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१; समीक्षाका पान 


फोलरिजने शेक्सपिअरकी समीक्षा करते हुए लिया है कि "छेदवा विषय है कि 
[म घुखकौंका मूल्यायन पुस्तवोंफे माप्यमसे करते हैं, जय कि बास्तवमे हमें उनकी 
एस निजी अनुभूति, जनुणयके आधारपए फरनी चरियि”! | इस कथनको ध्वनि यदी 
हे कि प्रत्येक ध्यतिती अस्तरात्मायों ही सल्का द्रष् और अन्तिम निर्णायक्र होना 
चाहिए | कदाचित्‌ इसी कारण आउनिंग'ने सकी कसीटीते लिए ल्साया कि 
५हत्य दणरे भोतर होता है, वह बाह्य वस्तुओंसे उत्तन नहों होता” | कार्लाइलका 
मत है कि “कवित्व शक्ति कोई अलग मानवीय शक्ति नहीं होती है, बद अन्य मानवीय 
शत्तियोफे साथ ऊपरसे जोडी गयी या उनसे विच्छिन दाक्ति नहीं होती है ; बरन्‌, यह 
सभी मानव शक्तियोंसी सामान्य रुगति और पूर्णठावा परिणाम होती है। फरविमें जो 
अनुभूतियाँ या देन होती दे, वे सभी न्यूनाविक गिकसित रूपमें प्रत्येक मानवात्मार्मे 
अवस्थित शेती है ।”' पोचेने भी प्रत्येक व्यक्तिम वविल शक्तिका अस्तित्व स्वीकार 
क्या है। 
साहित्यिक झृतिका रसाखादन और मुल्याकन प्रथम इसी सामान्य कवित्व 
शक्तिके द्वारा शेना चाहिए। प्रत्येक व्यक्तियों चाहिए. कि वह कृतिम व्यक्त भाबों, 
विचारोंका खय अनुमव करे और तय वद्द किसी निर्णयपर पहुँचे। 'पर'के माध्यमसे 
घोई भी मह्दान्‌ उपलब्धि सम्भव नहों होती है | इसलिए, प्रत्येष. समीक्षक, या इतिके 
सनोवैज्ञनिक व्यास्याताका यह कर्तव्य होता है कि वद्द पाठकॉंकी अन्तर्चतनाको, 
कृतिके विषयर्मे, उद्बुद्ध करे, न कि उसके सामने अपनी मान्यताओंका आरोप बरें। 
धोटे! का यह बंधन सर्वथा टीक है कि “बल्पे सम्बन्ध हमें अपने काययों उस 
बिन्दुपर राना चाहिए, जहाँ सभी कुछ वैयवत्तिक शानके रूपमें उपलब्ध हो जाय, 
परुषराफे रुपमें कुछ न रहे ।”* | 
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२ कामायनी विमर्श 


इस सन्दर्मम टी० एस० इल्यिटका यद मत भी उल्छेसनीय है कि 
महत्त्वपूर्ण है उसकी अनुभूति, जो कंवितासे आनन्द पामे योग्य, विभितर झुर्गों | 
भाषाओँके, मनुष्यों समान रूपसे पायी जाती है। इसलिए (कविता-कृतिका) समीक्षक 
बह है जो इमें वह देखने योग्य बना दे जिसे इमने कमो नहीं देरया था, अथया देखा 
भी था तो साग्रह ऑर्तोसि, जो हमें उसके सामने अवस्थित करके, हमें उसके साथ 
छोडकर हट जाय। इसके उपरान्त हमें अपनी सवेदना-शक्ति, बुद्धि और विद्वत्ताकी 
शक्ति, पर निर्भर रहना चाहिए [”? 


साहित्यिक समीसाके विपयरम यह मत अत्यन्त महत्वपूर्ण और खख है। 
वाखवमें समीक्षकका यह कर्तव्य होता है क्रि वह किसे कृतिके अनुद्धारित अथग 
पूर्वप्रद्नच्छादित रूपी निराइ्त करके पाठकको बह सभी कुछ बता दे जिसे सद्दारे 
पाठक इृतिकी आत्मा, अनुभूतिके सामने सडा हो जाय, पाठककी अन्‍्तर्चेतना इृतिवी 
आत्माका प्रत्यक्ष दर्शन उपल्ब्ध कर छे | इसके निमित्त, आवश्यकतानुसार, वह चाहे 
कृतिफारकी जीवनी प्रस्तुत करते हुए उसके खमाव वैशिष्म्यरा निदर्शन करे, उसकी 
अन्य इंतियोंका साक्ष्य प्रस्तुत करे, अथवा ऋृतिके शब्दार्थका, कलेबरका विस्केषण 
विवेचन करे । 


परन्तु काव्य-स्सका आख्वादन उसे पाठककी जनन्‍्तर्चेतना, सामान्य मानवीम प्रद्ृति, 
पर ही छोड देना चाहिए | यदि यह कृतिमे व्यक्त देश-काल निरपेक्ष मानवीय भावको 
पाठककी सबेदना-शक्ति और बुद्धिके सम्मुस रख देनेमें रफ़्त्ता श्रास कर लेता है, तो 
ऐसा माना जायगा क उसने अपने समीक्षक-कर्तव्यका मद्दत्त्यपूर्ण अश् सम्पादित कर 
लिया | हम जानते हैं कि काव्यर्म दो पक्ष होते हैं * रूप पश्च (या विभाव पक्ष) और 
माव-पक्ष ) भाव हो रूपमें व्याप्त होता है। या यो कहिये कि रूपने सम्पक थोधसे 
डसका भाव स्वय उपलब्ध हो जाता है। समर्थ समीक्षकः अपनो खतन्‍्त्र और तथ्य- 
स्पर्शी दृष्टि शक्तिके द्वारा क्ृतिकी वस्त॒|का (रूपरा) पूर्ण बोध प्रात्त करता है और अपनी 
विवेचना शक्ति द्वास बढ उस “बस्तुको पाठकके सम्मुख इस रूपमें रु देता है कि 
उर्में निद्ठित भाव पाठकफे दुदय और चुद्धिके लए प्रत्यक्ष एवं सुल्म हो जाते हैं । 
अपने सामने पाकर पाठक-छुदय उसे खबअद्ण कर लेगा और उसका आखादन 
क्फ़ण 


कविता एफ द्वदयसे निकलकर सीधे दूसरे हृदयतक जाती है | परन्तु उसनी 
यह यात्रा पलाफे रुद्वारे पूरो होती है। कत्रिसी आत्माती अउुयूति 'हूप! स्वीकार करने 
व्यक्त होती दै। 'नोइदिता यविता लोके यावज्ञावा न वर्णना?, अर्थात्‌ वर्णनायें 
अमायर्मे फविगका उदय होता दी नहीं । यह “वर्णना' ही कविदी आत्मिझ अनुभूतिका 
प्रकथ रूप है। अनुसूतिके रूप प्रहणडी प्रक्रिया पता कइएानो है। जतण्य मूल 
अनुभृठिकों इसी करके माध्यमसे प्रदण किया जा राकता है। परन्तु सर्वशाधारण 
फरूनोपते अमायके कारण इसवार्यम असमर्थ होता है। यदीरर रामीध्षक राव 


रामीक्षका मान रे 


ग़धारणकी सहायता करता है। यह्वी ठतसी प्रथम शामाजिक उपयोगिता और महत्व 
:। गौसाईजोफा कहना है कि-- > 


“ञति अपार जे सरित सरणो छृप सेतु फ्राद्ि। 
चढ़ विपीरफडट्ट परम छघु बितु श्रम पारदि जाई ।! 


समर्थ समीक्षक एक ऐसा सेतु-बन्ध निर्मित घरता है, जिसये सहारे साधारण 
हृदय भी कविके असाधारण, महान्‌ , दृदयतऊ पहुँच जाता है। लाजायनसने कट्टा है 
कि “कप्रिता मानव आत्माकी (ध्वनि नहीं) ्रतिष्यनि ऐती हैं”! | राप्रीजक इस 
प्रतिध्वनिया सूत पफ्डाफर जिशासुऑकों उसके मूल उद्गम फषिकी आत्मिक 
अनुभूतितक ले जाता है | 


किन्तु समीशक्का कर्तव्य यहाँपर समाप्त नहीं हो जाता है, यह तो उसका एक 
इक है, भौएिफ या आषमिक प७ । पछ्षें छे उफे दूसरे पका आएप्म होठा है। यहाँ- 
पर हर्मे यह स्मरण रुपमा होगा कि जिजासुकों कृतिकी आत्मा, अनुभूति, थे सम्मुस 
।परियित कर देने (अर्थात्‌ समीक्षर-कर्तयफे पूर्व-पक्षके पालन)के उपरान्त दी समीक्षक- 
को अपने इस दूसरे कर्तव्य पमफा पालन करना चादिए। रामीक्षक कर्तव्यत्रा यह दूसरा 
पक्ष है इृतिशी अनुभूतिका मूल्यास़न करना, इतिके प्रभावकी मीमाता और उसका 
मूह्पाकग करना | क्योंकि इतना दी पर्यात नहों है कि कोई झृति हमें अनुभूति प्रदान 
बरे, हम यह भी देसना आवश्यक है कि उस अनुभूतिवी हमारे जोवनपर किस प्रकार- 
का और कस फोटिका प्रभाव पडता है। 
परन्तु इतिके प्रमावक्री मीमाखा और उसके मूल्याऊनके लिए समीक्षकर्गे 
जीवनके यथार्थ और उद्देश्यमी पूरी पूरी पकड होनीं चाहिए, उसे यह बोध होना 
चाहिए कि हम कया हैं? और हमे क्‍या होना चाहिये!। मैथ्यू आनोंब्डका यह 
कथन मैं ठीक मानता हूं कि “साहित्य जीवनकी समीक्षा है ।” साहित्यकार इमें इस 
प्रश्नका उत्तर देता है कि हमें केसे जीना चाहिए.।' और इसके लिए वह यह भी स्पष्ट 
कर देता है कि 'दम क्या हैं ।! ये दोनों प्रशनन और इनके उत्तर परस्पर सम्बन्धित 
हैं। जीवन इन दोनों प्रश्नों (हम क्या हैं. और हर्म क्या होना चाहिए्)ेके उपयुक्त 
उत्तर द्वारा ह्टी जाना जा सकता है। प्रश्न होगा कि अपयुत्त उत्तर का क्या 
चाल है $ 
ध्यान रहे, मैथ्यू आनोल्डने जहोँ। साहित्यको 'जीवनकी समीक्षा” कहा, वहाँ 
उन्होंने यह भी स्पष्ट कर दिया कि “मनुष्य जातिको इस तथ्यका निरन्तर अधिमाधिक 
चोध होता चलेगा कि जीवनकी व्याख्याके लिए, जीयनफ़ो सान्त्वना प्रदान करनेके 
लिए, और जीवनके पोषणफे लिए, उसे साहित्यकी दरणमे जाना द्ोगा |” स्पष्ट 
है कि 'मैय्यू'के अनुसार, डिस साहित्यमें जीवनकी प्रह्ततिका बोध हो, जिससे हमें 
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है कामायनी विमर्श 


सामना मिले ओर जो जीवनवा पोषण करे, उसीम जीयनकी समीक्षा” होगी और 
उसीम उपयुक्त दोनों प्रस्नोंवे (उपयुक्त! उत्तर मिलेंगे | 

ए० आर० लीविस ने मैथ्यू आनोल्ड्के उपर्युक्त मत आवर्ध्दनिकों स्पष्ट 
करते हुए यह टीऊ ही लिपा है कि “धर्मफे विषयम आनॉब्डरे मतसे जो लोग असह 
मत हैं ये (भी) यह मारनगे कि चूँकि अन्य सभी परम्परायें शियिल पड गयी द और 
सामाजिक व्यवस्थायें विच्छिन हो गयी हैं, इसलिए साहित्यिक परम्पराकों सुरक्षित 
रफना अधिक मदच्यपूर्ण हो गया है ।” साहित्यिक परम्परा निरन्तर प्रगतिशील रहती 
है, रूढ़ि परग्परावी बिशृति होती है। लीविसका तात्पर्य यह है कि “जीवनकी व्याख्या 
करना, उसे सान्त्वना प्रदान करना, तथा उसका पोषण करना” साहित्यकी परम्परा है। 
इसका निर्वाद करना साहित्यकारका उत्तरदायित्व है। हम जानते हैं कि युग-सुगसे 
भानव जातिने जिन साहित्यन्प्रर्थोकों सर्वोपरि आदर प्रदान क्या है उनमें इस 
उत्तरदायित्ववा निर्वाह हुआ है। उन गौरव अन्योने मानवताके सपोषण, संवर्धन और 
सुरक्षामे अपूर्व योग प्रदान किया है | 


आजयके साहित्यकारका उत्तरदायित्व और अधिक हो चला है। क्योंकि 
आधुनिक युग अत्यधिक शक्ाओं, विश्रर्मों, अनिश्चितताओं, निराशा, अव्यवस्थारंका 
युग है। विशानने पुराने विश्वासों और आचार्रोबो अस्वीकार वर दिया है । बढते हुए 
नवीन शानाने प्राचीन आचार्योके प्रति अविश्वास उत्पन्न होनेमें सहायता ही प्रदान 
की है। विश्रम और अनिश्चिततावे इस क्षणमें सवाधिक न्‍्यापक्र और जटिल समस्या 
यह है कि आजतक सामान्य रूपसे मानवविपयक विसी निश्चित सिद्धास्तकी स्थापना 
नहीं हो सकी | फ्रायडमने मनुष्यकों मान प्राणिशा्त्रीय' पदार्थ स्वीकार किया । डार्विनकी 
परम्परका पालन करते हुए. उसने मनुष्यको जड प्रकृतिका अश बताया | माक्संकी 
आँखमे मानव आर्थिक आर सामाजिक शक्तियोंकी निर्मिति जैंचा, वह उस विकासशील 
आवश्यकताका फ्ल है जो उतनी ही क्ठो७ है ज्तिनी उसे हम प्राइतिक विश्वर्मं 
देखते हैं। एक आशावादी मानव चित्र उन बुद्धिवादियोका है जो मलुप्यकी विभिन्न 

घुढ्सिम्मतों इच्छाओंकी संगम विश्वास करते हुए यह मानते हैं. कि यदि मानव 
प्रकृतिरों बाह्य इस्तक्षेपोसे बचाया जा सके तो मानव-समाजमें व्याप्त विभिन्नतार्मे 
आतरिक सगति स्थापित हो जायगी। ये लोग मूल मानवीय ग्रद्धत्तेकी कल्याणकर 

मानते है । 'रूसो'को इस वर्गका प्रमुस प्रत्तनिधि कहा जा सकता है। 

उन निराद्मावादी वैज्ञानिक मानवताधादियोका मत भी हमारे सामने है जो 

मानते हैँ कि मनुष्यकी आवाक्षाें और आशायें! “अणुओंके आकृध्मिक सघटनवे 
परिणाम मान हैं''। यह मत दद़रेंप्ट श्लल्का है। इन सेमी उपर्युक्त मान्यताओंमें 
मानवकों प्रश्ठतिका दास ही माना गया है| ये मत उन पुराने आध्यात्मिक धार्मिक 
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मतेंसे मूलतः मिन एैं, जिनके अनुमार मनुष्यमे जड प्रद्ृति और प्रकृतीतर चेतनका 
संघात माना जाता रह्म है, जिनफे अनुसार यह माना जाता रद्य कि मनुप्य स्वतनय- 
चेता और आत्म निर्णय करनेगाला प्राणी है, वह पाप तभी बरता है. जब पद अपनी 
इस स्वतस्नताका दुसपयोग करता है। मानवात्माकों यिश्वात्मा, विश्वकी मूलसत्तासे 
अभिन मानमेयाले गरतेसे भी इन उपयुक्त मर्तोया सप्ट विरोध है। यटपि इन धार्मिक 
और आध्यात्ति क मर्तेको प्रतिध्दनि आधुनिक युगर्म भी अक्षुण्ण है, परन्चु उसमें पहछे 
जैसा बल नहीं रह गया है। अधियाश लेगेंपो उपर्युक्त वैशनिक मत ही आकर्षित कर 
रहें 
सामाजिफ नीति'फे क्षेत्र भी आज अत्यधिक विश्रम छा गया है | पुराने 
धार्मिक और मैठिक सिद्धान्तोंकी मिसपेक्षताप्रे विरोधमें हम 'सापेध्ताबाद!के प्रति 
प्रपल आग्रह देस रदे टे। रूय बेनेडिक्ट'मे पिटर्स ऑफ बल्चर'में लिया है, और 
मेरे ममें उनका कथन सता भी है, कि “आधुनिक कृत्रिम त्वचादी प्रशृत्तिन 
सामाजिक सापेक्षणवों निराशाफा सिद्धान्व बना दिया है ! इसमे परम्परागत शाश्वतता 
और आदर्दयादिताके समोसे तथा पूर्ण मैयत्तिक स्वतस्तताकी श्रान्तिसे एक साथ ही 
क्सगति व्यक्त की है।?* 
बात यह नहीं है कि जीवन और जीयन-मुल्योंगी समीक्षामं सापेक्षतावादका 
भद्दत्य नहीं है। उसका महत्व अत्यपिऊ है | व्यकत्तिया जीवन पैठृकता' और परिवेश'से 
प्रभावित होता है, यद दम्य है। परिवेश” स्वय जटिल होता है; उसी अकार व्यक्ति 
और उसके 'परिवेश'फे विभिन सम्बन्ध भी जटिल होते हैं । साथ ही, व्यक्ति परिवेशसे 
प्रभावित होता है और परिवेशकों प्रमावित भी करता है| वह अपनेयो 'परिवेश'के 
अनुबूल बनाता रहता है (* परन्तु इसवी प्रनिया और रूप भी कई प्रकारके होते हैं, 
जैसे प्राणिशास्वीय', शारीरिक" और सामाजिक आदि | दसल्ए व्यक्तिफे जीवमको 
परिबेद्ध निरपेक्ष रूपमें समझना कमी भी टीक नहीं माना जा सकता है। 
परन्तु जैसा कि ऊपरकी पत्तियोंमें सबेत किया जा चुका है, व्यक्ति और उसके 
पूरिदेशरी सीणाता अत्यधिक विरेफ़की अफ्रेधा रफ्ती है। अविवेजके सहारे हम इसके 
द्वारा गलत निर्णयपर भी पहुँच सकते हैं। नैतिक मृल्योंकी निरपेक्षता"कों न मानना 
अविवेक ही कहा जायगा | सापैक्षतावादके अन्ध आम्रहने नैतिक मूल्योंकी भूगोल 
तथा समाज या परिवेशकी सापेक्षतावी ही सामामें घेरकर बन्द कर दिया है। परन्तु 
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यदि ध्यानपूर्दक देखा ज्यय तो यद्द स्पष्ट शेणगा कि डीवनफे दुछ मस्य निरफेश ही 
होते हैं । समाज स्वास्थ्य लिए उनकी निम्पेक्ष प्रत्थि अनिवार्य है। रूथ बेने- 
डिक्टका जो मत ऊपर उद्धृत क्या गया है, वह इसी मुल्य निरपेश्ठाका समर्थन 
करता है। एक सग्ाम ही समी जीवन मुल्योंसो सापेलगरे कठपरेमे भर देना 
निराशावाद, अब्यवस्थाका कारण ही होता है; और वहीं आज हो रहा है। विलार 
भरसे मैं इस असंगपएर इतना ही सक्त कर देना टीफ समझ रहा हूँ कि हमें रीदन 
मूल्येंकी परख करते समय रापेक्षत और निरपेश्ठता दोनेंक्रे सम्बर विवेचनके 
आधारयवो स्वीगरर करना चाहिए | आज जे मृल्यविषयक इतनी अव्यबस्था 
दिखलायी पढ़ रही है, उसम्य प्रमुख कारण दस आधारके रुम्यफ्‌ बोधका 
अमाव ही है। 
समाज्डारीय अध्ययन मनुप्यक्षा, उसके सभी प्रकारके परिवेधका, देशनिक 
अनुसन्धान बरते चल रहे हैं| इनकी विदेेचनायें और उपललबन्धियोंका निश्चित रुपसे 
महत्त्व है । इमें इनका उपयोग करना ही चाहिए। परन्तु हमें यह याद रपना चाहिए 
कि ये सभी वैशनिक अध्ययन मनुष्य जीवनये केदल उसी अश्षकी विषेचना बर सफ्ते 
हैं, जे। विशानवी १रिध्ित् मौतर आ सकता है, जे विज्यन्की पहुँचके मीत्र है। 
डीवनका थो अश विशन्की पहुँचके याहर है वह्षेंदक ये नहीं ज्य सफ्ते हैं | आत्मा 
विश्यनके अध्ययनवा दिपय नहीं है । आधुनिक मौतिक्द)स््र, मनोविशन, समाज्शाखसत्र 
आदि सभी इस तदको अपने अध्ययन्का दिपय नहीं स्वीकार करते, क्योंकि ये 
बैसा कर भी नहीं रुकते | पिरुका विश्लेषण नहीं हो सकता है, चह “ाक््मा! इन 
विज्वन के ७ घिकारसे परे होगी ही। जिन्हें आत्माको अनुमति है, फिन्होंने इसका 
साक्षात्कार बिया है, उन (ऋषियों,को भी झुनना हमारा कर्तव्य है! उन्हें ग्ल्ल तमी 
कहा जा सकता है ज्य उनके दाण निर्धारित साध्नार्ओका, मार्रोक्, »नुगमन 
क्रनेके, उपरात इमें उनके मर्टोसे मिन्न मठका बोध हो 

आजके बढते हुए उद्योग, ठन्त्रशन, जनसुम्पकके विविध माध्यर्म (रेत्यो, 

सिनेमा, देणी वप्न इत्यादि)ने हमारी सरकृति, आचार व्यवद्यारवों अननुम्गनित मानामें 
प्रमावित जिया है। क्मी-क्मी क्‍या, प्रायः हम इस प्रमादवों समझ भी नहीं पाते हैं । 
इन प्रभायोंके कारण हम द्रुटरगीत्स बदलते जा रहे है | संस भयावह स्थोंत तो यह 
है कि मलुप्यका स्वक्तित्व वास्तवर्मे न८ होता ज्य रहा है| व्यक्तित्वका हास चिन्टाका 
दिपय है | _मारी रूचि भी हमारी नहीं रह गयी, और हमे इसका पतातक नहीं। 
आइ० ४० रीचर्ड्सने टीक ही ल्खि है कि :-- 

“आज छुद्र साहित्य, छ॒द्ध कला, चल चित्र इत्वादिका अधिकादशय बस्लुअकि 
प्रति हमागे »परिषर्त और वल्तुत* अनुपयुक्त प्रदृत्तियेजि निर्धरण्में सर्वाधिक 
मददच्दपूर्ण प्रमाव है | यशाँतत कि एक सुन्दर ल्डवीके या ल्डकेके सौन्दर्य निर्रायक 

हि “ हैं, यद भी आज़ व्यापक पैमानेपर परतिकाओंके मुख पृर्ठो और सिनेसाके 
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नागक-नायियाओंफि द्वास निर्धारित हो रहा है; बालवर्म उनका निर्धारण करना 
हाएतः प्राइतिक और व्यक्तिगत कार्य होना घादिए।?! 
इस वथनकी सत्यता हमारे सामने है। दालयुद या सिने-्जगत)का प्रमाव 
ब्यत्तिगत वेझ-भूषा, पेद्ा-विस्यास, साज-सजा, परके भीतर सामानों'बी व्यवस्था 
आदियें ही नहीं, वरन्‌ प्रेम, विनोद, समाषण आदि जीवन व्यापारोंमें भी परिएत्ित 
हे रह्य है। फइनेवा ताले यद है कि अधियांश लोग छाया जगसे उपलब्ध छाया- 
अर्थ जीवन-यापन बर रहे ६ । उनपी कोई अप्नी दचि नर्दी है, उनपा व्यक्तित्व 
उमर नहीं पा रहा है। अधिराश खादित्यगरों और समीक्षकेफे सामने भी यही सगस्या 
है। अनजानमें वे इस छाया असिलयों दी अपना व्यक्तित्व मानफ्र चल रहे हैं | 
राजनीतिके छ्षेत्मे भी यही ऐो रहा है | पई प्रकारपी शासन व्यवस्पायें प्रयोगगें 
चल रहो हैं। परन्तु यदि प्यान दिया जाय तो यह स्पष्ट हो जायगा कि वचहाँभी 
चासविक व्यत्तित्वके विफासमे अवरोध मरुत है। ल्‍्सरों छोड़ दीजिये तो भी जन- 
तंत्रीय! कही जाने वाली व्यवस्थामें व्यत्तित्वफे दमनकी समी संभावनायें बनी हुई हैं । डे 
थेक्वी'ने 'डेमानेसी इन अमेरिफा'में इस विषम रामस्पायों ग्रड़ी दूरदर्शिता औरबुद्धिमत्ता- 
के साथ इन पंहियोर्मे स्प्ठ कर दिया है, जिरुपर हमें ध्यान देना बाठनीय है :--- 
५समानताफे रिद्धास्तमें मे अत्यधिक स्पष्ट रुपसे दो प्रशृत्तियों पाता हूँ। एफ 
प्रशत्ति वह है, ओ प्रत्येक ध्यक्तिको अपरीक्षित बरिचारोगी ओर ले जाती है, और 
दूसरी उसे सोचने या विचार फरनेते हो विरत फर रही है। और, मैं देपता हैँ. कि 
घुछ नियमेंफि प्रभावसे जन-तस्त्र किस प्रसार मनकी उस स्वतन्मताओों दी समाप्त कर 
देगा, जिसके लिए, जन तनीय सामाजिक दशा अनुवूल होती है । परिणामस्वरूप व्यक्तियों 
या यर्गो द्वारा विसी समय आरोपित समी बन्धर्नोकों तोड लेनेफे उपरान्त, मानव मन 
बहुमत (पा अधिकतम मत)जी सामान्य इच्छाके भ्रयक्त पाशर्म बैंध जायगा ।६ 
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साहित्की ओर ध्यान दीजिये, यहाँ भी वही अव्यवस्था है। औद्योगिक 
ऋन्तिके प्रत्यक्ष परिणामसखरूप स्ितियोंर्मे महान्‌ परिवर्तन हो चला। प्रिंटिंग प्रेसके 
आविष्कारने साहित्यमें वाणिज्पका अभूतपूर्व प्रयेश करा दिया । पुस्तकों, पत्रिकाओं 
तथा पर्नोकी सख्यामें अत्यधिक बृद्धि होने लगी। साथ ही साहित्यका स्तर भी नीचे 
सिसक आया | नवीन वैज्ञनिक आविष्कारों (एजिन, टेलीआफ, रेडियो, टेलीविजन, 
सिनेमा आदि)ने बौद्धिक ब्रान्ति प्रस्तुत कर दी | हमें समी प्रयाररे, और सभी देशोंके 
विचार, सुगतापूर्वक उपलब्ध होने लगे हैं । भौगोलिक सीमाएँ, टूट गयी हैं, इसलिए 
साद्दित्यका मौग्ोलिक वैशिष्म्य मी दूर तक प्रमावित हुआ है। जान ड्यूट' ने यद्यपि 
इस स्थितियों कल्याणप्रद और बौद्धिक पु्नर्जागरण प्रदान करनेवाली समझा था, परन्तु 
एफ० आर० लीविस'का इस विपयमें यह मत भी विचारणीय है *-- 

“प्रति यह है कि सगठनात्मऊ साधर्नोको जटिल वनाने और बढानेमें समाजने 
मानों बुद्धि, स्टाति और नैतिक उद्देश्योवी सो दिया है ?* 

जन सामान्यके लिए ल्सि जानेबाले साहित्यमें इस भवग्रद स्थितिको देखा जा 
सकता है। अग्रेजी साहित्यमें बीसवीं शरतीरें ल्गमग पआररम्मसे (और हिन्दी साहित्यमें 
तीन दशर्कों बादसे) साहित्यफार्येने जे कुछ ल्खा है, उसके अधिसाशर्मे यही प्रकट 
होता है कि ज्नतके कत्पना प्रवण जीवन मे विश्वव्धिकारक हास हो चला है । ऐसी 
साहित्यिक इत्तियोवी ब्रित्री अधिक हो रही है, जिसमें लीविसके अनुसार चुद्धि, स्मृति 
और नैतिक उद्देस्योका अभावन्सा द्वोता है | व्यक्तिके जीवनफे छुछ अश्न, शरीरबे 
कुछ अशोक समान ही, फेवल निजी साक्षात्कारके लिए होते हैं, व्याक्ति इसे समाजसे 
गोपनीय रखना चाहता है| 

परन्त॒ इन साहिसत्योमे व्यक्तिकी इस गोपनीयताको, जो उसका पेवल अपना। 
है, उधाड दिया जा रहा है, और उसमें व्यक्तिकी विजयका डका परीणा जा रहा है। 
घस्तुत. यह बच्यक्तिके निचावकी द्वार डै। साहित्यमें पायी जानेवाली अश्लीलता, 
झ्ुद्रता और उत्तेजना आदिकी अपेक्षा व्यचिके निजता की यह हार अत्यधिक 
डिन्ताकी बात है। मानवकों बाह्मयम्यन्तर नगा करके देखनेकी प्रद्त्ति बदती जा 
रदी है। नगेपनवो देखनेमें जहाँ कहाँ थोडी बहुत बाधा अस्तुत द्वोती है, वहाँ प्रतीरेका 
सह्यरा ल्या जा रह है। 

“वाणिज्य प्रवत्तिने जन सामरान्यडी छुद्र प्रदत्तियोंकों पर्यात्त उमार दिया है। 
उनका पिरोध होना चाहिए फेवल इसलिए नहों कि उसने खाहित्यमें प्रेम और 
अपराध की बडानियों देकर लोगोंतो व्यमिचार और अपराध परनेत्ी दिश्ार्म 
प्रेरित किया है, चरन्‌ इसलिए भी कि इस फोटिये साद्दित्यमें मानवीय सम्बन्धी और 
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मैतिक चुनाव! जैसे महत्त्वपूर्ण विषयो्मे ऐसी प्रशत्तियों व्यक्ति बी जाती हैं, जो अपेक्षा 
कृत अगिफ उदात्त या सूहुग प्रतिकियाओसा निरोध करती ह। ऐसे उपन्या्सों या 
कट्दानियोंम चित्रित जोरनोंकों पढ़ते पढ़ते छोग प्राय उन व्यक्तियोंकों समसनेमें 
असमर्थ हो जाते ८, जिनके सप्रऊमें उन्ह रहना है| इस प्रकार ध्यावद्वारिक जीवन 
सुपर्षमय प्रतीत ऐोने छगता है। आज यही हो रा है। 
जनरापस्के विभिन्न तास्निक साधनोंके वारण रात दिन राद्ित्य द्वारा सइस्रां, 
ल्क्षा च्यक्तियोफे मा्ोको निसत्य' और प्रशत्तियों तथा दृष्टोकोगफो एकरूपो 
फिया जा रद है। प्र भी स्वेग अयनेका प्रयुद्ध मानकर चैगफी साँस ले रहे हें। 
होग माननेयों तैयार भी महां एैँ कि उनका निजी व्यत्तित्व मए हो गया है। वे समझते 
हैं कि ये एकदम आधुनिव हैं, और प्रगतिशील हैं। 
यदल्ते हुए. 'परिवेश'क अनुकूल बननेमें दी प्रगतिशील्ता नहीं होती है। 
परिवेशफे प्रति व्यक्तिरी अउुनूलूता' कई प्रकास्वी होतो है | जिस प्रकार एक बूँद पानी 
जलाशयम मिलकर पूरंतत एप जाता है, उराक्ी निजी इकाई सर्वदाबे' लए. विलीन 
हो जाती है, उस प्रत्ार व्यक्ति अपो परियेशर्मे बिलीन नहीं हो जाता। परिवेशपरे 
अछुबूल अपनेकों बनाने और अपूकों परिवेशर्म बिलीन कर देनेमें अन्तर ह्वोता है 
सामाजिक अनुव्‌लीबरण में मूल्यकी कोइ न-कोई मान्य प्रतिष्ठका अन्तर्माव बना 
इता है । न्यक्ति अपने परिवेशका चुनाव और मुधार' दस प्रकार करता है कि उसको 
प्रधिकतम इच्छाओंकी पति सम्भव हो सके | ऐेफिन ऐसा वह किसी मान्य, सामाजिक 
जले मान्य, जीवन मूल्यफे आधारपर ही करता है। 
जीवन एक गठिशीरू प्रतिया है, समाजका जीवन भी प्रदल्ता रहता है । परत 
पहपर पुन यह ध्यान रपना आवश्यक है कि 'बदल्नाका अथ यह नहों है कि 
बुराने मूल्योका रावधा लोप हो जाता है। सामाजिक बरासत* ओर परिवेश दोनोंका 
इस मुल्य परिपर्तन्में अनिवाय योग रहता है | प्रत्येक व्यक्ति, और समाज, के पास 
परम्परागत मुल्य भावना होतो है | परिवेशके परिवर्तनफे साथ ही, उसमें परिवर्तन शेता 
है, प यह परिवर्तन परस्सर|का विरोधी नहीं, वस्‍्न्‌ उसका प्रगतिशीरू रुप ही 
होता है 
परम्परागत जीपन मुल्योके, नये परिवेशरे कारण, परिवर्तित सुपोंकों ठीक ठीक 
हृदपगम करनेके लिए व्यक्तिमे निजी उत्कए विचार-शक्ति होनी चाहिए । परस्तु हम 
ऊपरी पत्तियोंमें यह देस आये हैं कि आधुनिक युगमे निजी विचार शक्ति हासो मुख 
है। 'दी ह्यमन कप्डीशन! (१९५८) में हना झरेप्णने, इसील्यि ठीऊ ही ल्पा कि-- 
“ वैयत्तिक जीवन चत्ठुत जातिकी सामान्यन्जीवन प्रक्रियामें विलेन हो गया 
है, और व्यक्तिवे जिस सक्रिय निर्णयकी आज भी आवश्यकता बनी हुई है बह मानो 
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वैयक्तिक्ताके त्याग्वी हो शयी है" * 'यह सुगमतापू के अनुमान क्या ज्य सकता है कि 
आधुनिक युग, जो माननीय सक्रियताके »पृर्वद और सफ्ल्तोन्मुस उद्रेंक्के साथ प्रारम्भ 
हुआ, उस विनाश्वारी निस्त्व निष्तियतामें समास्त होगा जो भानव इतिहासकी 
अभूतपूर्व घटना होगी ।' 
सक्षेप्म इस चर्चासा उद्देश्य केबल यह दिसाना रहा है कि जीवनके सभी क्षेत्रों 
मे अव्यवस्था फैली हुई है । व्यक्तिकी खर्तंन विचार द्वाक्ति दबती जा रही हैं | अतएव 
विसी साहित्यिक क्ृत्के मृल्याव का कार्य आज्के युग्में अत्यत कठिन कर अत्यधिक 
महत्त्यपूण है । जिसे नये परिवेशम जीवनका बोध नहीं शेंगा, वह ीवनसी समीक्षा 
(साहित्य)का मल्याऊन नहीं कर सकता है | वह समीक्षक महान्‌कों ठु्छ और तुच्छवों 
महान्‌ कह सकता है, आर हम ऐसा देस मी रहे हैं । यदि कोई अप्रौद आग्रह व्यक्ति 
महानवों महान्‌ और तुच्छको तुच्छ कहा है तो उस दद्यामें भो चह ने ऊपनी 
भीमासाकों उपयुक्त रूप प्रतान कर सकगा और न टसरू सतका उपयुक्त प्रमाव ही 
परुगा, क्योंकि उसकी उपरब्धि 'शुणाक्षर न्याय'क आघारपर होती है, न कि आत्मिक 
चिन्तनके आलेक्के सहारे | 
सत्यका क्षेद सदद[ संप्की शोध शक्तिरे ल्यि खुल रहता है। अपनी सामर्स्य 
के बल्पर लोग उसे महण करते हैं । परन्तु जिसमें ख़तन चिन्तन जक्ति नहीं है, जिसमें 
अपनी निजी दा नहीं है वह अर्योकरी रत्यविषयक <पलब्धियोकी परस नहीं कर 
सकता यही कारण है क्रि आज लोग क्सी-न कसी “्यास'के “थुक्र! बनकर, मीमासा 
कम प्रडत्त होकर, “श्रुतिदिप्रतिपत्तियों 4) सर्ना बरते चल रहे हैं । बिरीक व्यास, 
मार्क्स, लेनिन आदि हैं, तो उिसीके फ्रायड, झुग आदि । बोई निनक्रों ही व्यास 
माननेके भ्रमम पडा चल रहा है। स्थिति बडा ही भयावह है| 
इसलिए मेरा मत है कि साहित्यवी समीक्षाकों इस भयावह स्थितिसे उबारना 
आवश्यक है| प्रशन है कि इसका उपचार क्या है ? उत्त्रम यह निवेदन क्या जा 
सकता है फ्ि समीक्षक बनकर इतिका मृल्यावन करनेके पूर्व प्रत्येक व्यक्तिको मिजसे 
यह प्रश्न करना चाहिए कि “क्या मैंने निजी निन्‍्तनद्याक्त और व्यवह्ास्के माध्यमसे 
जीवनवी आत्म को अदण कर ल्या द [?” दवा म॒ उत्तर मिल्नेपर ही उस मूल्याक्न 
कफ, प्रएट रेत्य स्यहिए ५ अत्एफ प्ये, ईपललएरीर गण, चुप, खत्य; प्यतीए< ५ 
ऊतक मैने समीक्कके दो कर्त॑योंपर विचार क्या । अब में पुन यह कद 
3 रक्त वी गा फैबत ब्टाएथोए एल्लओ 5प्रंगालाहटत का पीट 0००० 
थे! ॥(९ फाए2८55 रण वर 57€टा2$ गयाव॑ 96 079 बल्पएट चलाता उगों 
कल्वृण्ाः९0 रण पगट गग्प्राध्यपछगे लाल ले छूए. 50 00 539, 0 खरआएं०्व गोड 
प्रात:0ध्पैएजर वुधव45 वुणमद <वघल्थष्यणांट ध्वडुईु॑ पीर छाण्वटता ब७९-- 
अमिता 9ैल्डूजा शा >एसली था शगजफ़ावट्वेट्वाट्व गाव छाएण्याइडा है. + धघाणया5६ 


०6 ग्रपप्ाय्ा उत्वाध्या;--नाणउज स्पएे था मिट तह१9265, शा050 57206 छ75घ्वणा१ 
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समीक्षाका मान श्र 


देना आवश्यक समझ रहा हूँ कि विसी भी स्थितिमें इम दो यर्ठब्योंका क्रम विपर्यय या 
मिश्रण नहीं होना चाहिए | पाठव्यी अन्तर्चेतनावों इृतिविषयेक उद्‌ब॒ुद्धवा प्रदान 
किये भिना, कातव्यकी आत्मा या उसके स्वसूपवी स्पष्ट वियेचना किये प्रिना, यदि कोई 
समीक्षक उस याव्ये लक्ष्य ए५ बल्ायकी शीमासा और मल्यावमम प्रदत्त होगा तो यह 
निस्तदिग्ध है कि साधारण पाठक उस कात्यवों स्पष्ट रूपसे न समझ सकेगा। क्योंकि 
ऐसी स्थिति पाठक, समीक्षक्ये तबोों या मूल्य-्मीमासायी उपलब्धियोंपर स्वव्नन्य 
विचार नहीं वर सवेगा | 

यदि समीक्षक समर्थ विद्वान्‌ एव तटस्थ मीमाठफ है तो यह समभावना नहीं 
होगी कि' उसयी समीक्षासे पाठक फाव्यका गलत आशय ग्रहण परेगा। परन्तु ऐसी 
दद्शामें भी यद्द समावना तो बनी ही रहेगी कि पाटझुका काब्य-ओोध समीक्षक्ते वाव्य 
बोधपर शी ऐया तक रूपसे आधृत होगा | परिणामत इस फोंटिवी समीक्षा काब्य- 
बोधका आन्‍्तरिक साध्यम न शेकर बहिसाक्ष्य मात ह्ोगी। छास्तवमें सर्माक्षा उस 
स्थिति उत्कृष्ट और स्वस्थ होती है जय घट्ट पाठकती अस्तर्चेतनाफ्री मिजी उपलब्धिके 
ऋपमें उभश्सी चले, ज्य यह न प्रतीत हो कि इम जो बुउ पा *हे है वह किसी अन्यकी 
अन्तर्यतनावी उपलब्धिका आरोप है । और ऐसा तभी सभव है जब सश्क्षक अथसे 
इतितक बाव्यवी आत्माका अम्कि उद्घाटन घरता अछे, जय बह प्रजापति बबिके 
जगतयदे सम्पूर्ण रहस्यका अमिक निदर्शन करता चले | तभी वह समीक्षा हमारे हृदय 
और बुद्धिवी उपलब्धि होगी ! 

इसलिए समीक्षकका यह दायित्व है कि कसी कविता-दृतिके साथ न्याय करने 
के लिए वह पाठककी बोध बृत्तिपर अपनी उपलब्धियोंका आरोप न रे, चाहे थे 
उपलब्धियाँ जत्यत खस्थ एवं मुविचारित ही क्यों न हें । आरोपित समीक्षा द्वार 
साहित्यका अहित होता जा रहा है, क्योंकि इसके कारण ग्राहक्यी बोध शाक्ति तिर भर 
भी उमर नहीं पा रही है । परीक्षाओंसें सफलता पानेपर भी छात्र-जगतयी बोध-दत्तिकी 
डिग्री कम होती जा रही है । 

समीक्षाफा यह आरोपित रूप तय और अध्यि अवाष्टनीय होता है, जिस 
समय को व्यक्ति बवबिके प्रतिबादगें, या आग्रह विशेषद्ञ नशा लेकर, समीक्षा क्षेत्में 
अबतरित होता है। समीक्षय का बौद्धिक स्तर साधारण छानके बौद्धिक स्तरपी अपेक्षा 
निश्चित अधिक होता है, अत बह समीक्षक छार्तेको जिधर चाहे उधर चकर कथ 
सकता है । नानाविध उद्धरणोके भारते यह छात्रोफ़ो चक्तित कर सकता है। कभी 
कभी इस चक्र काटने और चकित होनेमे छात्रोंफो इतना अभ्यास और आनन्द प्रास 
हो जाता है कि उट्दे सीधी, सरल, समीक्षा रत्वह्दीनन्सी प्रतीत होती है। उसमे अधिक 
बोझिल्ता और चक्र न पाकर बे उसे निम्नकोटिकी समीक्षा मानकर उससे विरत हो 
जाते हैं । 

आज हम प्राय यह देखते है कि समीक्षक पाठववों एक चइ्मा प्रदान कर 
देता है, और फिर वाव्य विनोद प्रारम्भ कर देता है। इस स्थितिमें पाटक उसी खच्मेंवे 


श्र्‌ कामायनी विमर्श 


मीतरसे उस काव्यवा दर्शन करने लगता है ! यह्ट स्थिति खम्य समीक्षाके लिए घातक 
है /ओऔ सशनन माधव मुक्तिबोधजी ने 'कामायनी--एक पुनर्दिचार' मामक समीक्षा- 
कृति, इसी घोटिवी समीक्षा-पद्धात्वि अदल्म्ब लिया है ]) उन्होंने उस चबमेंते 'कामा- 
यनी'को देसा है जो अब अपने निर्मायक देश रुसमें ही हट चुका है। जिस गलत 
साक्सबादी मतरी मर्वल्नए स्टेल्निने सन्‌ १९३६ ई० में करके उसे सूसेसमास्ध कर, 
दिया, उसे ही मुत्तियोधजी ने न जाने क्यों गौरव प्रदान किया | 


(इसका उल्नेस कर देना इसलिए आवश्यक समझा गया कि इसके कारण 
कामायनीऊे विपयर्मे एक और भ्रम प्रस्तुत हो गया। मुक्तियोधजीका कहना है कि 
“क्ामायनी एक फ्रेंटेसी है, प्रसादका मनु उसी वर्गका है जिस वर्गफे स्वय प्रसादजी 
है| उसे मनन मात्या, सन साजया, श्रतिनिधि कहना सरासर गलत है| भनु एक 
शदप है, उस धर्गका टाइप ज्सिदी शासन-सत्ता, ऐश्वर्य छिन गया हो (9) #बस्तुतः 
मनुवी प्रद्नात टीक उस इंजीवादी व्यक्ति वादवी प्रकृति है जिसने कमी जनतन्नात्मक्ताका 
बहाना भी नहीं क्या; केवल अपने म्गनसिक खेद, अन्तर्विष्व और निराद्मासे 
छुय्कारा पाने तथा स्वस्थ, शान्त, अनुभव क्रनेके लिए श्रदा और इडाके समान 
अच्छी साथ्नोंका रुद्दरा ल्या, जो उसे सौमाग्यसे प्रास मी हुईं !” “ध्यान रहे कि 
प्रसादजी वणिक थे | उनके व्यावसायिक जीवनके भी तो अपने अनुभव थे । थे यह 
जामते थे कि बडा एजीपति छोटा पूँजीपतिको पहले स्पर्धामं पयजित बर, पिर उसे 
आत्मसात्‌ कर छेगा, अथवा नेस्तोनावृद कर देगा” (मुक्तियोघजीका यह मत वागमके 
इस कयनपर है : -- 

ध्य्टड नीढ़ सनोहर कृतियॉंका 

यह विश्व कम रगस्थक है 
है. परम्पा ऊछूग रही यहाँ 

ठइरा जिसमें जितना यछ है।” 


मैं इन भर्तोपर धसंगानुसार विचार करूँग। यहाँपर मैं इस समीक्षकके छुछ 
और उदधरण देना ठीक समझ रहा हूँ। लीजिये --“अद्वैतवादने एक ओर 
सामाजिक सघर्ससे बचनेका न वेवल भाववादी रहस्यवादी रास्ता तैयार किया, वरन्‌ 
च्यक्तिवादी, अन्तर्मुस अभिप्रार्येकों आत्मगरिमय भी दी। किन्तु सामन्‍्ती सामाजिक 
वस्धर्नासे सुक्तिफे बास्तविक सपर्पको न उसने गति दी, न उस सघर्षके लक्ष्य-आदर्स 
सपा उसके दौरानमें सलित होनेवाले व्यावहारिक जीवन मून्य ही प्रस्यापित क्ये।”? 
+ + + “या यह है कि अद्वैववादका दर्शन सपर्पफा दर्शन नहीं है। पढ़ 
सूछता पुक असामाजिक दर्शन है। अतएवं उसने असामाजिक प्रणालीपर ही 
ब्यक्तिवादका परित्पुटन किया ।? 
चेदान्तके अद्वैदवादको असामाजिक दर्शन बता देना अत्यधिक चापत्य 
एनके अतिरिक्त और क्या हो सकता दै! आनन्दयादकी चर्चाक अवससपर मैं 


समीक्षाका मान ३ 


इसपर विचार करूँगा | चाघ्तवर्गे यह समीक्षक मत विश्येषके आग्रइसे अन्य जीवन- 
दर्शनीका सहानुभूतिपूर्ण अनशीलन करनेका स्वस्थ एव प्रशस्त मार्ग बन्द फर चुका है। 
में खल स्वल्पर मुत्तियोधजीफे घामायनीविषयफ इन तथा ऐसे ही अन्य मतोंकी 
पर्स करनेंका प्रयक्ष करूँगा | 

“कामायनीके विपयमें अन्य दिशाओंसे भी भ्रमका उजन हुआ है। कोई 
बहता है कि मत अत्यन्त डुयल पा है, वह मद्गाकाव्यका उपयुक्त नायक नहीं हों 
सजता है | कमी यह भी छुननेमें आता है कि कामायनीमे कर्मपक्ष दवा रद गया, 
मनु और श्रद्धा जीयनके यथार्थसे पलायन कर गये । कबिने समस्याओंको उठाया तो 
अधश्य परन्तु उसने उनका कोई व्यावहारिक समाघान नहीं प्रस्तुत किया | आचार्य 
शुकषका मत है कि “कामायनीमें समन्दित प्रमावका अभाव है |” श्री घाजपेमीजीका 
कहना है कि “वस्तु विन्यासकी दृष्टिसे 'कामायनी'को दुखान्त सना मान रेनेमे वोई 
आपत्ति नहीं | उपसहारके आनन्दात्मक €श्योंकों हम सन्धियोसे परे काव्यवी दार्शनिक 
और आल्कारिक पूर्ति मानकर भी सतोप कर सकते हैं।” (८8 दिनकरजीने भाषा 
और अभिव्यक्ति एवं अनुभूतिके आधारपर 'कामायनींकी पर्याप्त मर्समा की है। 
'त्त, प्रसाद और गुप्त नामको अपनी समीक्षा पुस्तकर्मे उन्होंने लिस़ा है ४+-- 

“कामायनीका अन्तिम सन्देश नवयुगरी विचारधाराके अतुबूल नहीं है।” 


>६ > है 
४ ध्रसदजी' कामायनीमें जिस चेतनाको लेकर चले, वह इच्छा और शानके 
ल्ए अनुमूल थी, किन्तु कमंफे साथ उसकी सहानुभूति अधिक सिद्ध नहीं शेती ।”? 


“वास्तवमैं कामायनीफे निगूढ अन्तर्तममें कर्म नही, इच्छा और शानके लिये 
प्रेम था। उनकी असली मनोदशा यह थी, जिसकी प्रेरणासे मनुप्य अतिदय भावुक्ताफे 
कारण अपूर्ण इच्छाओंफे लिए. तडप-तडपकर जीनेमें सुख मानता है. और इस झितिसे 
प्रीक्षकर एक दिन सन्यास ले लेता है। मनुने और क्या किया है! 

> 

“कर्मजा जो प्रशसा प्रदृत्तिके प्रसग्रमे क्री गई है, उससे झा ग्रह विधिक 
होता है कि प्रदत्तिके समर्थक नवगुगने उतना अद्य प्रशादजीसे उनके मनके विरुद्ध 
ल्खिवा लिया ।? 

जद ८ 

“छायाबादके इस परम“ओेष्ठ कविको, भावुकतावश्, कमेंकी भूमि कर्कश 

दियायी पडी, कठोर जान पडी ए) 


(इस प्रकारकी बहुत सी बाते श्री दिनकरजीने ली हैं, जिन्दे मूल पुस्तक 
ही पद लेना ठीक होगा |) 


3३ 4 2 थ 


र्४ड कामादनो विमर्श 


मेरे विरारमे इन अआग्तियोंडा झाएग यह दे कि मैंने आरम्ममें जिन दो 
समीक्षक-कर्मोर्री विवेचना की है उनके रुम्यकू आधारपर ये उपदुक्त उपलब्धियों 
नहीं प्राप्त वी गयी £ ! हमें इस बाठकों निरन्तर स्मरण रुपना होगा कि किसी भी 
प्रसन्‍्धात्मझ इृतिके सम्परू बोधरे लिए यह मितान्त आवश्यक द्वोता है कि हम 
उसमें नि्दित अनुभूति, पिचाग्-तलवों परत. प्राप्त करें | और ऐसा तमी सम्मय दोगा 
जप हम कृतिवारके दृदययों टप्लन्ध कर हें, जय हम कवि दृदयद्ी उस असाधारण 
अपस्पाकों आत्मसात्‌ कर रू, पिसते कदिताछा उद्रेक हुआ है। “रस-मत'में इसे ही 
'सददया शोना अर्थात्‌ समान हृदयवाला होना) क्या गया है। 'सुद्ददया होना 
कृतिन्धोधकी प्रथम कनिषार्यता है। 

निष्कर्ष यह रहा कि समीक्षकका सर्वप्रयम कर्तव्य यह है कि यह कविके 
जगऊे समी रहस्वॉको, सफेग्ो, अपनी नहीं वरम्‌ कदिकी आँससे देखनेका प्रयत्ष 
करे। प्रश्न होगा कि हमें फविसी दृष्ठछ्ता पता किस प्रकार चल सकता है? उत्तरमे 
कहा था सकता है वाव्यके दन्‍्द, अर्थ, संगीत, दघान आदि समी तत्वों एवं कौशरलेंमें 
कविकी दृष्टि ही व्याप्त रहती है। अतश्व काव्यज़े झब्दार्थथा उपयुक्त अहण करना, 
उसपर वस्तुनिठ विचार करना, काव्यकों कविद्ञी ऑससे देखना कटा जायगा । 


खादित्यका माध्यम है शच्द, और स्थान, साक्ष्य, आवाज्ञा आदिके कारण 
आब्दोति विभित अर्थ च्यक्त होते हैं। रुदमंबा मी शब्दार्यम अपूर्व हाथ शेता है। 
अतएव बड़े विवेकके द्वाय हमें किसी साहित्यिक इतियी व्याख्यामें प्रद्त होना चाहिए | 
पूर्व ग्रवफे कारण इस कोटिका विदेक नष्ट हो थात्य है और व्याख्या सह्दी मार्ग छोड 
चलती है। परिमित आम्रशेल् कारण एक दी 'ह्सूत के विविए मसाध्य विविध उपल 
व्धियाँ प्रात्त कर चछे। कविता सूउसे कम जरिल नहीं होती है। और, कामायनी 
हो उस कविडी इति है जो इृठठाके साथ यह आग्रह ल्यिे हुए साहित्य-साधनामें 
निरत था वि! “कला सऊुचित कर्टत्वन्यक्ति कही जाती है”, जो यह मानता था कि 
“पकूवि वाणीमें यद प्रतीयमान छाथा युवतीके ल्‍जा भूपणकी तरह होते है। सस्कृत 
साहित्यमें यह प्रतीयमान छाया अपने लिये अभिव्यक्तिरे अनेक साधन उत्पन कर 
चुकी है।?! 
किसी कठिकी किसी एक इतिरी समीझा करते समय हमें उसी पूर्चापर 
अन्य इतियोँसे मी सकेत लेना न भूलना चाहिए। क्योंकि कवि अपनी साहित्य 
साधनामें अपने व्यक्तित्वका परिस्कुटन करता है। यदि उस कबिने अपने अन्थोकी 
अमियाएँ या आमुख ल्खि हैं तो उनके सहानुभूतिपूर्ण अनुधीलनसे भी हमें डसके 
इंश्कोणकी खसमझनेंगें महत्तपूर्ण सहायता मिलेगी | काव्यके पदार्थ-बोपमें जहाँ कहीं 
बाधा अस्तुत हो वहों हमे पूर्वापर श्ररुगका, सदर्मका, मसनोयोगधृवक मनन करना 
चाहिये । कवि लय और सगोवके द्वाय भी अपने यूद आद्ययकों समझानेकी क्षमता 
पे * अतएव जहाँ कोई आश्यय न दिखाई पढे वहाँ इनपर म्यी ध्यानदेना 


समीक्षाका मान र्ए्‌ 


सौर ऐोगा। प्रसादडी गीतकार ये। भी भटनागरजीने ठोक ही कह्दा है कि कामायनी 
महागीति या प्रचन्धगीत है। 

रुश्ेपमे मेरा मिवेदन यह है कि 'कामायनी के काब्य-वोपके रिए हमें कपिसे 
तादात्प प्राप्त बरनेसा पृ प्रयत्न करना चाहिए। एमे उसकी दृष्टिफी आन्तरिक 
सगठिका दर्शन करना दोगा | हमें उसके प्रत्पेझ बन्धफी उपलब्विकी सम्पक्‌ विवेचना 
करते हुए राभी बन्पोंफी समस्यित उपलब्धिफा निश्चय करना होगा | यस्थोंफे सभी 
अषानों को मली-माँति परस फरना आवश्यक होता है। अन्यया इस कविका आशय 
होय्से ग्रहण न फर सकेंगे । आचार्य कुतऊने काव्यकी परिभाषामें ल्स़ा ऐ-- 


“रद्द सद्दिितौ फ्रिवक्रब्यापारशालिसि ) 
सन्धेब्यपस्थिती झाण्य॑ सद्विदाद्मादफारिणि ।" 


हमे, इरालिए, शब्दार्थ, एविन्‍्कलाको बक़ता, बन्पन्यवस्था तथा उसके 
तदूविदों (काव्य मर्मशे)वों आहाद देनेडी क्षमता आदिपर विशेष ध्यान 
देना चाहिए। 
इस प्रसगमे मेरा अम्तिम निवेदन यह है कि 'सद्धद्या दनेकों काप्प-योधगो 
गिस प्रयम आवश्यकताकी बात मैंने कही है उसका गाष्पर्य यह नहीं है कि एम बविके 
प्रभावम अपना खत व्यक्तित्य ही खो गैठ | फविगरे साथ तादात्य अत्यन्त विवेक- 
के द्वारा स्थापित किया जाना चाहिए। समीक्षापे लिए. राह-अनुमृति और जागरूक 
निर्ेक्षण विम्तन दोनोंकी आवश्यकता होती है। यदि सम्ीक्षमँ फपिफे साथ 
सद्ानुभूति नहीं है तो वह उसका शब्दार्थ (काव्य) मे रामझ सकेगा; और यदि उसमें 
जागृत विवेफ नह है तो वद उस काव्यका निर्णायक नहीं हो सकता है। कविये पूर्ण 
प्रभायमें ही बह जानेपर यह केवल प्रभावामिव्यजक प्रशस्तिकार होगा, उसकी समीक्षा 
केबल भावपवणताकी अभिव्यक्ति बनकर रद जायगी | और, पेबल वियेक लेजर चलने- 
पर उसके आग्रही अस्द्वदय होनेफ़ा भय बना रहेगा | खस्य समीक्षाके लिए ये दोनों 
निरपेश्ष स्थितियों घातक सिद्ध होतो हैं। बास्तविक समीक्षा इन दोनोंकी समन्वय रैया- 
पर दी उभरीी हैं । 
अपने अध्ययनकी इन दोर्ना प्रश्नियाओको पाठवोंके सम्मुप शसकर समीक्षकथों 
अछग हो जाना चाहिए। साहित्य विन्तकोंकी यह स्पए्ट मान्यता है कि कबिकों प्रथक्ष 
शिक्षा नहीं देनी चाहिए। इतिमें शिक्षाका खर जितना ही अप्रशक्ष होगा कवि कृतिमें 
पाठकोंकी उतनी अधिक रमणीयता मिलती है। इसलिए 'कान्ताराम्मततयोपदेश'को 
काब्यवी उत्धए शैली खीझार किया गया है। अतएव यदि समीक्षाकों साहित्पिक 
होना है तो उसे भी इसी कान्ताठग्मत रूपमें उपस्थित होना चादिप.| उसे अपने 
निर्णषका आरोप करते, अपनी प्रस्तायना प्रस्तुत करते, इतिसे विछिश उद्धरणोंये 
उसकी तक पुष्ठि मी करनी चाहिए, बरन्‌ कृतिये' अथ इतिकी राइदयतावे साथ और 
विवेकके सहारे इस प्रकार उद्घारना करनी साहिए वि बह जो छुछ स्थापित करगा 


बी 
के 


श्घ सामायनी पिमर्ख 


चाहती है बद (ध्वनि नहीं) प्रतिध्वनिये रूपमें पाठककी अन्तर्चेतनासे स्वत, उदभूह 


रे हि 
ध ? काव्य अपने क्लेवर-बधान, अमियजना कौशल, दर्शन और 
जीयनवी अन्विति, गाया या प्रैशणिक्तल तथा इतिहास, आदर्श और यथार्थ आदि 
तत्वेकि कारए एक ओर अत्यन्त उत्ृष्ट गव रमगीय बन उठा है, तो दूसरी ओर 
सत्यधिक दुर्वोध हो गया है। प्रशादजाने खय इस दुर्वोधतायों आक लिया था और 
कामायनीरे अभिप्रायकी स्पष्ट व्याख्याके लिए उन्दोंने 'इसबती'का प्रणयन प्रारम्म 
किया था जिसके भ्रमुस या केन्द्रीय पात्र #दाचारी ने एक स्वल्पर यह इच्छा व्यक्त दी 
है फि “मुझे आनन्दवादपी व्याख्या पिरसे बरनी दोगी |? परन्तु यह पुनर्व्यण्या न 
द्दो सके) 
जल्टे कई श्रान्तियाँ भरती गयों। शैवागमर्रे आनन्दबाद एवं मनोगैज्ञानिक 
रूपक आदिये कठघरेमे ही प्रशादजोगा अमिप्राय घेर दिया गया है। 'कामामनीवा 
जितना बोय मुझे हो सका है उसके आधारपर मैं यह मानता हूँ. क्वि यदि पूर्वोक्त 
समीक्षा पद्वतिया, अनुसरण करके इस काब्यका अनुशीलन पिया जाय, तो हमें स्पएट 
। ही जायगा कि (हुक न तो मनावैज्ञानिक रूपकयों प्रस्तुत करनेका प्रयत्न है (मनो- 
विज्ञन अवश्य है, क्योंकि उसके अम्राबर्मे काव्य यथार्थ जोबनसे कट जायगा और 
केवल छाया-जगत्‌का विनोद मान रहेगा। मनोवैज्ञानिक रूपफ और मनोविज्ञन 
आघृत काव्यमें अन्तर होता है), और रो काव्य शैवागम या शझाक्तागमके 
[आनन्‍्दवादी सिद्धान्वका कला मन्दिर ही है ।िलमो हम बढ देस सर्मेंगे क्लि इसके 
अन्तिम सर्ग आल्कारिक पूर्ति या रहस्पके कुहयसमे विलीन नहों द्वो जाते हैं, हमें यह 
भी क्षात होगा कि दसमें समन्वित प्रमावका अमाव भी नहीं है। तभी हमें यह भी 
प्रक८ हांगा कि न तो यद्द कात्य प्रतिकियावादी एवं असामराजिक दर्शनसे अनु 
प्राणित है, और न असास्क्ृतिर उत्वॉसे दूषित है या कर्म प्रतिठासे विरहिित | 
इसे ग्रोसाईजीके दाब्दोर्मे “प्रौढि सुजन जनि जानहि जन की” (अर्थात्‌ इठे 
विद्वान्‌ मेरी गर्वाक्ति न समझें) | मैंने ऊपर बताई गई सरल समीक्षा-पद्धतिझा अनुसरण 
करते हुए इन उपलब्धियोंका भाप्त किया है, और इस पुस्तकमें उसकी सम्पूर्ण प्रक्रिया 
विवेचनाबो प्रस्तुत करके मैं पाठकोंक्रो स्व निणयके लिए छोड दूँगा | अन्तिम मूल्याकन 
भाठफओो चेतना हो करे। सतमेद समीक्षार्म रहता आया है, और निरन्तर रहेगा। 
मं केबचछ अपनी अध्यमन प्रक्रियाकों स्पष्ट बर देनेमे अपने प्रयासड्री इति मानता हैं। 
अस्त मेरी प्रार्थना है कि पाठक इसे इसी रीमामें देखे। हाँ, जिज्ञास पाठकौंसे सह 
दयता' की अपेक्षा अनिवार्य है। और जन्तिम निवेदन यह है कि पाठक इस पुस्तकको 
आरम्मस अन्ततक क्रममें पढ़ें, क्योंकि मैने भरनोत्तरके रूपमे इसे नहीं लिखा है । 
ख् ट हु 


(काव्यका) पूर्व अंश 
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न 


शीपक 


'कामायनी' काव्यको हायमें, परीक्षेके निमित्त, टेते ही सबसे पहले हमारे 
सम्मु्त उसरा शीर्षक प्रस्तुत होता है। क अभिधानमें उसबी आत्मावा पर्याप्त 
ध्वनन होता है, उसे कौर नामकरण मा: ठीऊ न हांगा । कवि अपने वाव्य-जग- 
का प्रजुपति होता है.। सम्पूर्ण सृष्टि रच लेनेके उपरान्त ही वह उसके लिए उपयुक्त 
नाम चुनता है। बह जिस नामका चयन बरता है बह छतिकी उसकी समरीशावा चूत 
माना जा सकता है | काव्यके सम्पूर्ण व्यक्तित्वकी व्यजना बह इसी सूजमें प्रदान बरने- 
की आकाष्ा रखता है। बह न केबल अपने अमिप्रायकों इसमें समेट्यर भर देता है, 
बरन्‌ वह समीक्षरोंके लिए अध्ययन दिश्ञाका सकेत भी कर देता है। अत यह कहना 
गलत न होगा कि कविकी औँसका 'स्व भाव प्रमंपत इसी पूजमे होता है। अतएब 
शीर्षफके अभिप्रायपर विचार न करना कविके एक महत्वपूर्ण सवेतकों छोड 
देना होगा ) 

कहा जा सकता है कि इतिके अनुशीलनवे उपरान्त ही हमे दीर्पकके 
औचित्यपर विचार करना चाहिए। बात टीक है। परन्तु मेरे कइ्नेका तालर्य यह नहीं 
है कि हम इस स्थल्पर 'शीर्पफके औरित्यपर विचार वरें । हम केवल उसके संकेत 
को समझनेया प्रयत्ष करें, यदि वैसा कर सकें तो । क्योकि यदि हमें उसके सवेतका 
चुछ बोध हो सका तो €मे अपने अध्ययनवी दिद्यावे निर्धारण, और 'वस्ठ'वी विये- 
चनारी उपल्ब्धियोंकों आत्मसात्‌ करनेमे सुगमता होगी। परन्तु प्रश्न यह है कि 
“कामायनी' झीर्पकके सकेतजे समझनेका मार्ग क्या है ? मैं आगेफी पत्तियोमि इसी 
मार्गवों ढूँढने और सकेत प्रात क्रनेरा प्रयत्त करूँगा । 


जरा अस ह आर मर न ाध्लि अर्थ है कामकी सन्तान, काम गोनकी बालिका | इस काब्यकी 
अमुस नारी पाना नाम श्रद्धा है और गोनसे वह वामायनी है| यदि हम चाहें 
ती उस नारीको 'कामायनी भ्रद्धा' कह सकते है। इसी नारीके नामपर कविने छाव्य- 
का नाम 'कामायनी' रसा। सोचनेकी बात है कि कविने इस नारी पानके निजी 
अभिधान “द्धा को छोड उसके गोत्र-नाम कामायनीको ही शीर्पकके लए बरण 
क्या, जय कि “भद्धा' शब्द अपेक्षाइत अधिक भ्रुतिमधुर और अर्थ-गरिमाधान है। 
अड्ा! चित्की एक उदाक्त, पवित्र इसि होती है। इस नारी पानमें इसी इत्तिकी 
प्रधानता भी है। दूसरी बात यह है कि सारो इृति पदनेके उपरास्त हमारे मानसमें इस 
नारीका 'अद्धा' नाम ही अधिक उभस्ता है, कामायनी नहों । फिर इसका कोई कारण 


ते अवध्य ही रहा होगा ज्सिने कवियों इस नारीके भ्रद्धालकी अपेक्षा उसके कामायनी- 
स्ववों अधिक मदृच्व देनेके लिए प्रेरित दिया ॥ घिटानोंको इसका उत्तर हेंटना छोगा । 
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अनुमान किया जा सकता है कि श्रद्धा जिस वश्ञ या समुदायमें जल प्लावनके 
पूर्व, उत्पन हुई होगी उसमें 'कार्मवो इृष्ट देवताफे रुपमें उपासना करनेवी प्रशत्ति मुख्य 
रही होगी । काम प्रेमका देवता है। और, ग्रेम्म आमोद प्रमोद-उल्लासको स्थिति होती 
है | उसमें कलाका उन्नयन, पीपण एवं पछवन होता है।इस कोटिफे जीवनमे जीवन 
कशामय शेता है और कला जीवनमयी होठी है (यही पाश्चात्व विचारक राध््व नको भी 
अभीष्ठ था) । सक्षेपर्म हम यह अनुमान कर सफ्ते दूँ. कि प्रखादजी जल-प्लायनफे पूर्व 
कामोपासनाका प्रचलन आयोंमें मानते थे, और यद् मी मानते ये कि वह प्रद्ृत्ति 
इल्पध्य थी; आनन्दतक वही श्रशृत्ति मानवकों ले जा सकती है। भ्रद्धा बाल्यामे यही 
धवृत्ति थी और इसीवी स्वाभाविक अभिव्यक्ति तथा पूणताके कारण उस बास्तविव 
आनन्द मिला आर देवोंसे विल्क्षण एक भिन्न मानव सस्दृतिकी स्थापना उसके 
बापरण हां सकी ।)| 
इस अनुमानके लिए. कामायनीकारके कामायनीतर साहित्यसे समर्थन मी 
प्राप्त होता है। हि 
“रहस्यवाद! निबन्धर्मे प्रसादजीने लिसा है कि :- 
पज्िन्तु उन्हे यह नहीं मालूम कि फामका धर्ममें, अथवा सृध्टिके उद्गम; 
बहुत बडा प्रभाय ऋग्वेदये समयमे ही माना जा चुका है--“बामस्तदग्र समवर्तताधि 
मनसा रेत प्रथम यदासीत” |[द्द काम प्रेमका प्राचीन चेदिक रूप ई; और प्रेमस घह _ 
शब्द अधिक व्यापक भी है 0 जबसे हमने प्रेमकों 7,0५७ या इंश्कका पर्याय मान 
लिया है, तभीसे काम झब्दकी महत्ता कम हो गयी | समवत विवेकवादियोंकी आदर्श- 
भावनाके कारण, इस दल्दमें केवल रह्ती-पुरुषके अर्थका ही मान होने लगा | किन्तु 
काममें जिस ब्यापक भावनाका समावेश है, घह इन सब भारषोकों आवृत कर छेता 
है। इसी वैकि कामगी, आगमशास्तरोंमे, काम-क्लाफ़े रूपमे उपासना भारतर्म 
पिउसित हुइ थी | यह उपासना सौन्दर्य, आनन्द ओर डन्मद मावकी साथना ग्रणाली 
थी । पीछे बारहवीं शताब्दौके सूपी इब्न अरबीने अपने रिद्धान्तोमें इसकी महत्ता 
स्वीकार की है ! वह कहता है कि मनुष्यने णितने प्रकारके देवताओंकी पूजाका समारम्म 
किया है उसमें 'काम' ही सयसे मुख्य है | यह काम इश्चरक्ी अभिव्यक्तिका सवस बढा 


ब्यापक रूप है । 
पऋण्प्वीकी, गिएलिए्क घाएणा, और, मप्गोह्ाग, काप्पएफरी; अआदाएंने 


स्वरूपजो समझनेमें यह उद्धरण अत्यषिक उपादेय है। इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि 
प्रसादजीके अनुसार 'काम प्रेमका दैदिक रूप है?; और प्रेमसे यह शब्द अधिक व्यापक 
भी है । यही नहीं वसम्‌ कामके अथर्मे इश्क, लव; स्त्री पुरुष सम्बन्ध, और ्वेक- 
धादियोकी ७ दर्श भावना आदि सबका समावेश है | प्रछशादजी इब्न अरबीबे इस मतको« 
भी स्वीकार करते हुए. प्रतीत होते हैं कि “यह काम ही ईश्वरक्की अभिव्यक्तिका सबसे बडा 
व्यापक रूप है? | हम ज्यनते हैं कि ईश्वरकी अभिव्यक्तिवा सबसे बडा व्यापक रूप यह 
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गोचर विश्व है, विश्व-जीवन है । अतएव उपयुक्त मतानुसार यट बहना गलत न होगा 
कि विश्व जीवन ही कामका व्यापक रुप है ] विश्वका उद्गम और उसकी परिधि वाम 
ही है | फिर यह मिष्फर्ष भी ठो निकल सकता है फ्रि कामायनीकी, काम-सन्ततिकी 
कथा, इसी विश्व जीवनफे व्यापक रूपकी कथा है। दूसरे शब्दोंमें यह भी कहा जा 
सकता है कि फामकरो विश्व चेतना के रूपमे दिज़ा दइना 'कामायनी का अभिप्राय है, 
च्यक्ति कामसा समष्टि कामसे अमेद स्थापित करना कविकी आकासा है ] 

पकामायनी'के अन्तिम सर्गमे कविने श्रद्धाननारीजा यह चित्र आऔँका है-£ 


घटद् विश्व चेतना पुलकित 
थी चू्ण॑ कामकी प्रतिम्ता। 


यहाँ विश्व चेतना! और 'पृण कामकी प्रतिमाकी एक कहा गया। इससे 
मेरे इस उपर्युक्त अनुमानको समर्थन प्राप्त होता है कि कामको यिश्वचेतनावे रूपमे 
दिखा देना 'कामायनीका अमिप्राय है। यदि इस काच्यका नाम भद्धा रखा गया 
होता ते इंस 3'मिप्रायकी स्पष्ट या सुगम व्यजना श्ीक्मेंन हो पती। क्योंकि 
छद्धा! शब्द्मे अन्‍य व्यजनाये अधिक उमर जाती है, काग्की व्यजनाया तो 
अत्यन्त भीण रहती है या ल्पप्राय हो जाती है। अत यह अनुमान सही जेँच सकता 
है कि काम'के पूर्वोक्त न्यापर रूपकी व्यजनाके लिए ही कविने भ्रद्धा? जैसे भ्रुति 
सुपट और अर्थपूर्ण शब्दके स्थानपर कामके सम्बंधसूचक सरल शब्द 'कामायनोंको 
शीर्पफके लिए. अधिक उच्चित समझा ) 
जब हम प्रसादजीकी कार्मोयनी इतर कृतियोपर दृष्टि डाल्ते हैं तो इस 
अनुमानकी अधिक गुष्टि होती है। सर्वप्रथम मैं आपको कमाल उपन्यासकी ओर 
मोडना चाहता हूँ। यह निर्दियाद है कि इस उपन्यासमें कामके विज्त रूपोंके भयावह 
परिणाम और उसके कारणोंकी मौमासा है। कई समीशर्योक्तों इस उपन्यासकों 
समझनेमें भ्रम भी हुआ है और कई समीक्षकोंने यह कहकर उन भ्रमेंका निराकरण 
भी किया है कि उपयासकारकी दृष्टि खस्थ नैतिक थी, न कि व्यभिचास्वे चढुल 
चित्रण पी । मरे सतसे यह निराकरण उचित है। क्योंकि वस्तुत उपन्यासकार 
समाजको उसके मिध्या धर्माडम्बर, विवेकवादकी शुद्धताकी विकृत भावना तथा काम 
दमननवी अस्वस्थ प्रदक्तिता भीषण परिणाम दिखा रहय था) कामये विदृत्ठ होनेपर 
रामाजकी क्या दुर्स्था होती है, यही 'वकाल्‍ू का दर्शन है | लेसकने समाजवी काम 
घास्णापर पुनर्विचार करनेके लिए लोगोफो आइष्ट किया है। 
आई केबल कामऊी समस्या है। समाजमे, लेसफ्वे अनुसार, काम 
इसलिए है कि लोगोंते उसके शुद्ध, व्यापक, स्वस्थ रूपनो आयत्त नहीं किया 
है । नरजारीका आकर्षण प्राइतिक है, वह विश्व शक्ति, स्टि शक्तिवी मूल स्फुरणा है। 
अतएय दिवेकवादी आदर्श भावनाक्रे दब्रावम कामके इस भोग-पक्ष (नर-नारीके 
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सम्बन्ध पक्षेक्मा हनन या दमन सभव नहीं होता | इसका विरोध, नियेध, अग्राइतिक 
है, प्रसादजीबी भाषामें, जीयन देवतायी ही कुचलना है। विदेक्यादी धर्माचरणोणि 
आवरणमे भी यासरी लीला चलती रहती है। “कवालमें इसी अन्तीरावा 
उद्घारन है। समाजमें ऊपरसे विवेक, आदर्श और धर्मगा आवरण है और भीतर 
भोगपा अन्ध बृत्य, समाजयी यह याह्य धर्मनिष्ठा या >दर्श प्रदर्शन, उसकी आन्तरिक 
खत निष्ठावी सहज पभिव्यक्ति नहीं, वस्न्‌ मात्र अमिनय है | वास्तविय्ता यह है कि 
अपनी प्रश्त्त निकासी और विकार मे पायर जीवनका देवता, काम, बुरूप औ 
नि खत्व हो गया है | अपनी प्रदृत इच्छा, चासना +कामके भोग पक्ष), और पिवेकरे 
बीच सामजस्य स्थापित न करनके कारण "मानव वेयल 'क्काल” रह गया है | उसचे 
आचार झठे हैं, विचार थोये हैं और उसका कर्म कोलाइल, सघर्षसे आत्रान्त)) 

“कंकाल? उपन्यासवी ध्वनि यही है कि कामूके व्यापर, सम्पूर्ण, रूपको आयर 
न किया गया तो यद्द निश्चित है कि इम स्वस्थ, उछासपूर्ण, जीवन नहीं बिता सकते हैं | 
क्ामकी सकीर्ण भादनासे, ये चल नर-नारी-सम्यन्धकी भावनासे, हम वे बल मोगी होंगे और 
समाज व्यभिनार ग्रल होकर प्रिनष्ट हों जायगा | और विवेकगदी आदर्शके आग्रहसे 
यदि वाभसे विरत होंगे, तो चूँकि योनि आकर णसे इम छूट नृही सकते (क्योंकि बह 
आइ्तिऊ होती है), इसलिए गुप्त काम-सन्तृष्टिफे कुत्सित पथपर चलगे, इसमा भी 
परिणाम समाजके #ये अमगल रूप होगा। ख़ध्य मार्ग इन दोनोंके बौचका है, 
भोग और सबमर समन्वय का । 

2 यह समाधान घ्वनित था, “व्ामायनीर्म वही रपष्ट रुपमें 
प्रछुत किया गया है। 'क्काल'के रुग्ण भानवक्े स्थानपर 'कामायनी'क स्वस्थ, 
आनन्दपृरित 'मानव'की स्थापना की गयी हैं। में 'क्काल'बो प्रसादवी साहित्य 
यातराका >त्यधिक महत्वपूर्ण स्टेशन मानता हूँ। ज्नि समीक्षकोंकों प्रसादजीकी 
अन्य इतियोक साथ 'कक्‍्काल'वा मेल स्पष्ट नहीं हो पाता है उद्े रक्कर इस दिशामें 
विचार करना चाहिय )) 

अपनी भोगवादी विह्षतियोंके कारण, अपने विद्तत कामके कारण, भनुझी 
जो दद्या अन्ततोगत्वा हुई उसे उन्हीके शब्दोमें सुनिये -- 


“दापित सा मैं जीवन का यह छे ककाछ भटफता हूँ 
उसी खोखलेपन में जैसे कुछ खोजता अटकत्ा हु ॥” 
( निर्वेद सर्ग ) 


“ककाल उपन्यासर्मे समाजके जिंस 'पोपलेपनका निदर्शन है, वह मनुका 
ही स्योसलापन है, विज्ृत काम मार्गपर चल्नेवाले ब्यक्तिया सोरलापन है। 
मेरे विचारसे यदि मन॒ुफ्ो 'क्क्‍ालों उपन्यास बर्णित समाजया अतिनिधि माना 
जाय ता बह इसल्ये गलत न द्ोगा कि दोनों अस्वस्थ कामों माग्पर चलते हुये 
अन्तम एक समान ही 'क्वाल? भर रह जाते हैं, और अपने उस खोसलैपनमें प्रगति- 

कि 
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का गार्य न पकर इसजुद्धि मठक रहे हैं । और छम्रतक उन्हें कामके व्यापक स्वसुपकी 
अनुमति नहीं यश दी जाती, ज्वतफ ये इच्छा, कर्म और शनमें सामझस्य नहों 
स्थापित बर लेते अर्थात्‌ यामवी मूल जीवन-घाराकों राग-विरागसे निर्तर सपृक्त नदी 
; रणते, तवतक उसया सेठों प्रोपलापन दूर शेगा, से उन्हें मानवबी उद्धष्ट संशा 
ही मिल सफती है। ही 
[पसाद-शाहित्यके अध्येताकों यद बतानेगी आवश्यय्ता नहीं है कि छहाँ कटी 
प्र्ंग उपस्थित हुआ है, प्रसादजीने बौद्ध-मिश्षु-जीवनरी विडम्बनापर सालिक आनोश 
व्यक्त किया है। 'देवरथा यद्ानीफे अभिप्रायपर विचार कीमिये। क्द्चानीफा ञन्त 
चौद्ध विदेक्यादी आदर्श भावनाके कठोर दग्भके प्रति छुगुप्सा और समाजरी संतीर्ण 
पामभावनाके प्रति विद्रोौष्ट, छेकर प्रस्तुत हुआ है । उसया बिम्त देखिये; बौद्ध धर्मस्थ- 
चत्रके नीचे सुजाता नारेफा जीवन-देवता निष्पाण हो गया है, और ऊपर धर्म देवता- 
का विय्दर मुस्करा रहा है। लेसकने पाठफाँसे, इस कद्धामीफे द्वारा, 'काम'-मावना* 
पर पुनर्विचारकी अपील की है |) हु 
साथ ही प्रसाद सादित्यमें हमें कर्म-उद्दीति, व्यति के 'काम--संयम तथा पराये 
गवनाका प्रचुर अंश भी मिलता है। प्रादके अमुख पात्र, अर्थात्‌ ये पात्र जिन्हें 
ादवी बत्यनाने स्वस्थ सामवके रूपमे अस्तुत करमा चाहा है, अदमूल्क काम 
और इदश्‌ (अर्थात्‌ शेप विश्य)/फी चेतनाकों अभिन्न रूपमें स्वीकार करमेवी साधना« 
मैं निस्तर जाग्रत चित्रित किये गये हैं; यही अहम! और इृदमका समम्बय प्रसादके 
छहित्यका रहस्य है । 

(दम्‌ और इदमकी सम ही विश्व है, जिसे पूर्योक्त उद्धरणकी वियेचनामें 
मैने 'काम'का व्यापक रूप या पूर्ण रूप बताया है | अहम्‌न्चेतना कामकी मोग-भूमि 
है और इदम-चेतना उसका संयम, जो उसकी मागल्कि प्रगतिके ल्यि आवश्यक है। 
अदम-बेतना काम (प्रवृत वारना)की निकासीकी भूमिका है तो इदम्‌ चेतना 
उसके विकासकी भूमि है) (चूँकि में आागेकी चर्चामे इस सब बातोपर बारआर विचार 
शो डसलिए इस स्थल्पर इतना ही पर्याप्त समझा जाय) | 

हम कामझो दो बार प्रस्तुत किया गया है, और दोनों बार उसका 
स्वर गुरू है। एक बार बह मनुको भ्रद्धाके योग्य बननेकी प्रेरणा देता है और दूसरी 
बार अपने दुष्पयोगके ल्यि मनुको शाप देता है । इस तस्यसे मी हम यह सइज अतु- 
मान कर सस्ते हैं कि 'कासायनींका सूल स्वर कामका है। यद्यपि यह मूल स्वर 
प्रसादकी सभी इतियोमें निहित है; परन्तु चैंदिक युगकी प्राचीन भूमिका पाकर बह 
वैदिक कामके स्वस्थ रूपको पूर्णव. व्यक्त करनेमें 'कामोयनी' कान्यसें अवकाश पा 
सका। अह्मोद्भूत कामको इदम-आदृत रूप प्रदान करनेकी व्यापक भूमिका इसी 
काव्यमें प्रखादडो पा सके ) 'काम्रायनी में भद्मम्‌ और इदमस समन्वित 'क्राम'को प्रौद 
भ्याख्या है । 


३, [जर्दीश॑तंपक (०च४९ं०प्रशा८55, 2, ए:#पशजवों 0ण्राइलं०एच८९5५. 
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अतएय अय मैं यद पहनेसी झितिमें हैं. कि कामायनी' शीर्षक द्वाय प्रताद* 
जीने इ्गे यह संकेत दिया है कि इस काव्यमें 'कार्मायी रामत्या और उसके उस 
विश्यद्ध, व्यापक रुपका निदर्शन है जो प्रेमका वैदिक रूप है, जो “इश्वर्री अमि- 
व्यक्तिका सरसे बडा व्यापक रूप है, जो लव', इश्क और विवेकवादियोंकी आदर्श 
भायना तथा ख्री-पुरुष सम्बन्ध भावना आदि सभीझो आशइत करता है; और जिसके 
महत्व धर्ममें, उश्टिके उद्गममें, ऋग्वेदके समयसे ही मान लिया गया था े 

अपने अध्ययनदी प्रक्तियार्मे इम कई स्परलपर इस मतके औचित्येका बोध 
प्राप्त वस्ते चलेंगे; और' उन सम्पश्धित श्रस्गोर्मे में कविकी 'काम'-भावनावी चर्चा 
करता घूँगा। 
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'कामायनी' शीर्षफ्पर विचार चर लेनेपे उपरान्त अब हमारे सम्मुप कवि 
द्वारा लिएित “वमुस अस्त है। आमुण या 'पूर्व क्थन'में कवि या लेसक 
झपने पाटयोछि प्रत्यक्ष बातें करता है, और बोई महत्वपूर्ण फ़ाबना सामने रखता है । 
इसके उपरान्त यद एमें अपनी शृतिमें परोक्ष रुपऐे, धान्दार्थके रूपी, मिलता है। 
और, हमें अपनी अध्ययन शक्ति, मनन-शत्तिये द्वारा उसके मन्तव्यकों समझना पडता 
१। इम यद भी जानते हैं. कि मह्यन्‌ सादित्कार “अर्थ अमित आते आर थोरे!में 
अपना इशर्थ विन्‍्यस्त यस्ते है । अतए्य जय ऐसे क्रि या ढेसक अपनी इतिये ब्रारेमे 
आमुण या प्रस्तावना' आदिये रूपमे छुछ बहते ६, तो हमे यह निश्चित सगझना 
पाहिये कि ये इस प्रयार अपने अभिप्रायकों समझानेवा ठोस आधार या दृष्टिकोण 
प्रदान करते हैं। एक्वीर्पक में तो गूढ व्यग्जमां भर सम्भव है, परन्तु 'आमुउ'में कवि 
अभिधामें य्रात-वीत करते हैं। वे अपना काव्य जग निर्मित कर लेनेके उपयन्त उसके 
प्रवेश द्वारपर ऊपनी “आए, प्रस्ताचना, भी दौग देते हैं ।) 

इसल्ये हमारा यह क्त-य है कि हम न केवल उसे देखें (या पढे) वरन्‌ उसे 
स्वीकार, अह्ण, करके कविषे जगवी झोकी ले। और आदर, इतिके अध्ययनके उपरान्त 

यदि हमें उस 'प्रलाबना! और इृतिकी उपलब्धिमें विरोध मिले तो उसकी अस्वी#तिका 
हमें पृण अधिकार है; यइ अधिकार हमसे बोई भी छीन नहीं सकता है। परन्तु यदि 
हम कविके प्रस्तावका आदर बिये गिना ही उसय्री बाब्य सश्कि अनुशील्नम प्रविष्ट 
होंगे तो सम्भव है कि हम उसे ठीक ठीक न समझ सक | पिर तो हम सहृदयतायों, 
जिसे मैंने कसी साहित्य-समीक्षकका अनिवाय गुण माना है, छोड दगे | ऐसी दशामें 
काव्य बोधफे भ्रम ग्रस्त होनेकी सम्मावनाएँ बनी रदेेगी । अतएव में 'कामायदी! काव्य- 
के अध्ययनत्रे पहले ही कविये जमुज़पर विचारकर लेना अनिषार्य उमश रहा हूँ । 
प्रसादज्ञीका कथन है :--(१) “किन्तु मन्‍्वस्तरके अर्थात्‌ मानचताके नवयुगके 
प्रवर्तकके रूपमें मनुकी कथा आयोंकी अनुभुतिमें ध्टठतासे गानी गयी है। इसलिये 
बैबस्वत्त मनुको ऐेतिहासिक पुरुष ही सानना उचित है । प्राय लोग गाया और 
इतिहासमें मिव्या और रुत्यका व्यवधन मान लेते हैं । किन्तु सत्य मिथ्यासे अधिक 
विचिन होता है । आदिम झुगके सनुष्योके प्रत्येक दलमे ज्ञानोन्ेपके असुणोदयमें जो 
आाषपूर्ण इत्तिवृत्त सयददीत क्ये ये, उन्हें आज गाया या पौराणिक उपाख्यान कहकर 
शल्ग कर दिया जता है, वर्योकि उन उरित्रेके साथ भावनाओंका भी बीच-बीचमे 
सम्बन्ध लगा हुआ सा दीस पडता है। घग्नाएँ कहीं कहीं अतिरजित-सी भी जान 
पड़ती हैं । रष्य सं्रहकारिणी तर घुद्धिको ऐसी घटमाओंमे रूपपका आरोप कर ल्नेकी 
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सुविधा हो जाती है, किन्तु उनमें छछ सरयांद् घटनासे सम्बद है, ऐसा सो मानना 
ही पढ़ेगा ।? 
श्र ३ > 
(२) “यदि श्रद्धा और मनु अर्थात्‌ मननके सहयोगसे मानवतासा विशास 
रूपक है, तो भी वह बडा ही भावमय और “लाष्य है। यह मनुष्यताका मनोगैजञानिक 
इतिहास बननेमे समर्थ हे समता है। आज हम सत्मका अर्थ घटना वर लेते है | तय 
भी उसके तिथि क्रम मायसे रूख॒ष्ट न होकर, मनोद्देज्ञानिक भ्म्वेषणके द्वारा इतिडासकी 
धदनाके भीतर छुछ देखती छाहते हैं । उसे मुल्में क्या रहस्य दे १ आत्माषी अनभूतिं, 
हाँ, उसी भावके रूप प्रदणबी चेश्ट सत्य या घटना बनकर प्रत्यप होती है। पिर वे 
रुत्य धटनायें स्घूल और क्षणकः होकर मिथ्या और अमावमें परिणत हो जाती हैं ! 
क्च्ु यूटम अनुभूति या भाव चिरटन रुत्यदे रूपमें प्रतिष्ठित रहता है, जिसके द्वारा 
युग युगके पुरुषोकी आर पुरुषाथोवी अमिर्व्यक्त होती रहती है |” 
भर | >८ 
(३) “मनु भारतीय इतिहासके आदि पुरुष है । राम, इृष्ण और बुद्ध दन्हींवे 
चहज है [” यह आरयान इतना प्राचीन हे कि इतिहासमें रूपकका भी मिश्रण हो 
गया है । इसीलिए मनु, श्रदा और इृडा इत्यादि अपना ऐतिहासिक अस्तिव रखते 
हुए, साकेतिक अर्थकोी भो अभिव्यक्ति करें तो भुझ्ठे बोई भापत्ति भहों । 
भर ६ औ< 
इस वक्तव्यपर विचार करते समय हमें यह्ट याद रसना होगा कि प्रसादजी एक 
उत्दए मननशील अध्येता थे ) अतएव ये बातें एक भावुक व्यक्तिवी लेखनीसे नहीं, 
यरन्‌ चिरनशौल भानसवी गहराइसे निकली हैं । उपडुत्त उद्धरणोंकी विवेशना करके 
यह बतानेवी आवश्यकता नहीं है कि प्रसादजीने 'कामायनी'के पा्जेक्नो, उसकी 
कथाकी, ऐतिहासिक साननेका स्पष्ट प्रस्ताव रखा है । साथ ही यह अनुयन्ध भी है कि 
“मनु, भ्रद्धा और इडा इत्यादि अपना ऐतिहासिक +स्तित्व रखते हुए, साकेतिक अर्थकी 
अभिव्यक्ति बरें तो मुझे कोई आपत्ति नहीं ।” 
इस स्थलूपर हमारे सामने दो प्रश्न उपस्थित होते हैं। पहला प्रगन यह है फि 
कबिने यह क्यो क्द्य कि “मनु, श्रद्धा और इडा इत्यादि अपना ऐतिहासिक अखित्व 
खते. हुए,, सावेतिक अर्थती भी अभिव्यक्ति कर तो. म्हझे- कोर्ट आपत्ति, नहीं? 
उसने इस 'भी की स्वीहृति देकर काव्यके पार्नोकों प्रतीक साननेका विकब्प क्यों 
प्रस्तुद क्या | 
पूर्वोक्त उद्धग्णर्म इसका उत्तर निहित है। मनु, श्रद्धा और इडाफ़ी कथा 
क्षानोन्मैपते अरुणोदय' में सगणझेत भाषपूर्ण इतिइत्त है, चह मावपूर्ण अवुभुति है। 
उसमें इत्हासके साथ-साथ भायनाओंका भी यौग है। इसल्यि उसमें रूपकपे आरोपकी 
सम्भावना हो जादी है। इतिहासकी घटनाओंकय अन्तर्मे अभाव हो जात है, और 
उहोंने ज्नि अनुभृतियोका प्रतिफलन क्या था ये ही विस्तन सत्यके रूपमें रह जाती 
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है। अतएब प्राचीन मावपृर्ण इतिव्तों (अर्थात्‌ गाया-पुराणें)वी घटनासे सम्बन्धित 
इन अनुभृवियोवों रूपकये दाग च्यक्त मरनेकी प्रशत्तजा घल पटना स्वाभाषिक है। 
'कामायनी की कथा इसी बोटिकी है, इसील्ए उससे सूपवफे आारोपका अपसर अनि- 
वार्य है | अतए्व प्रसादड्ीके लिए इस अनिवार्यवी छूट देनेगे अतिरिक्त और योई 
उपाय न था। 

ऊपरके अम्तिम उद्धरणरे अन्तिस बाक्यका इसीलिए! झब्द इस बातका 
प्रमाण है कि कविने इस विदशताफे कारण रूपक्यी छूट दी है कि मन भरद्धावी कया 
रुपक तत्व ग्राचीन्ताये' यारण मिल गये है, और कासायनीरे बलेबरका मूलधार 
दही प्राचीन यथा है। परन्तु मठ भदावी ग्राचीन कण और 'कामायनी में विन्यस्त 
क्थारमे पर्यात अन्तर है | उसमें कविकी कल्पनाया जो यौंग है वही कविवी निजी देन 
है, दृष्टि है। इसी देनफे कारण चद् अपने याव्यका प्रजापति है | यहा ही गया है कि 


जअपारे काव्य संसार फविरेक प्रजापति 
यथास्से रोचते पिश्यं तथेद॑ परिवतंते 


अतएय जशॉँत्क' मूल प्राचीन क्याका अश आधार रुपमे गद्दीत हुआ है, उसमें 
गै रूपक 3यब्य है| परन्तु उसब् आधारपर कसिने अपनी क्स्पनाया जो भव्यलेक 
त्रमित बिया है, उसे रूपकधी इृश्सि झसगत पाकर <सका मूल्याय्न न यरना तो 
परब्यन्समीक्षाका मौलिक दोप होगा ) /बह तो कविकी 'प्रजापत' मे मामकर केबल 
भ्रतुवर्ता या अनुवादक मानना होगा ! कवि सम्पत्ति कहींसे लेता है, 4र उसे अपनी 
उनावर हमें प्रदान यरता है; यही अस्तुत'का पुनर्पस्ततोकरण' बदलता है। 
ग्खादडीने क्‍या श्रुतियों-पुराणोंसे ०), परन्तु उसे अपनी बनाकर उन्हेंने हमारे सामने 
एज | उन्‍्हेंने निग्रमन्‍्भायम आदिसे विचार ल्यि, परन्त उन्हें अपना बनाकर ही हमें 
प्रदान किये 4 इसल्ए इमे चाहथ्यि कि दम कविकी इस मौलिक्ताको सर्पपरि मूल्य 
प्रदान करें, न कि उसची कृतिमें आधार रूप कथा तत्व ओर यिचारायो ही कविपर 
थोरषे। कवि उन सजयो निजी रूप प्रदान कर देता है, वह उनकी निजी व्याख्या भी 
करता है । जैसा हम आगे देखे, प्रसादजाने "इच्छा, बम और शन के समन्दयका 
वही अर्थ नहीं ल्या है जो शैवागमग् ल्यिा गया है, प्रसादडीने उसकी निणी ब्याख्य 
की है। उसे झूल्कर हमें उनपर तन्यालेक या अन्य आगमानुयायी अन्धोंके मतेका 
दबाव नहीं ालना चाहिए। 
उपरवे उद्धरणोंकों ध्यानपूर्वक पदनेपर यह स्पष्ट हो जाता है (2 प्रसादजुने 
“कामायना! का प्रणयन केबल ऐतिहासिक आधारपर क्या है। उनकी उपर्युक्त यह 
फथन यहाँपर में पुन उद्धृत कर देना ठीक समझ रहा हूँ कि “यदि श्रदा डर मनु 
अर्थात्‌ भननके सहयोगसे मानवताका थिकारु रूपक है, तो मी वह बडा भावयमय और 
अलाष्य है। यह मनुष्यताका मनोवैज्ञानिक इतिहास बननेमे समर्थ हो सकता है।” 
६. एफ गा 2 रव्फाएइट्यऑ0फ 
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इूसवी स्पष्ट ध्यनि है कि प्रसादजी मनु श्रद्धावी कथादों “मनुप्पताया मनोवैजञानिः, 
इतिद्वास बननेमे समर्थ” तो मानते हैं; परन्तु “शे रज़्ता है? कियासे यद्द खुलास 
हो जाता है कि प्रसादजीने मनु भ्रद्धाकी क्याकों “मनुष्यताका मनोवैज्ञानिक इतिहास” 
के रूपमे प्रस्तुत करनेका प्रयत्न नहीं किया है ) 

यदि मैया यह निष्कर्ष ठीक है, तो हमें 'कामायनी का अध्ययन करते समय: इर 
काव्यमें “मनुण्यताका मनोवैशनिक इतिहास हूँढ़नेका आग्रह नहीं करना चाटिये 
यह उसमे कवि प्रतिभाके द्वाग प्रस्तुत ही नहीं क्या गया है; और जो कवि द्वार 
प्रस्तुत नहीं क्या गया है उसे हूँढने या उसकी वहाँपर उपस्थिति प्रमाणित करने ये 
जाँचनेसे मिथ्या उपलब्धियाँ ही हाथ लगेंगी | इस प्रकारते आग्रहये कारण, क्रतिम जे 
नहीं है उसे टूँढ निकाल्नेते प्रयत्नमें, हम अत्यधिक उद्ापोद, तर्व वितर्क, या साँचा* 
तानी वरके भी जब काव्यमें विपयकी पूर्ण सगति न चैठा पायेगे तो या तो आचार्य 
बाजपेयीडीये समान बाव्यके अन्तिम सर्भीकों आल्कारिक मान बैठेंगे, अथवा आचाय॑ 
शुक्ल्जीके इस मतयों ही अगोकार करेंगे कि इस वाव्यमें कसी निर्दिष्ट, सुनिश्चित, 
प्रभावका अभाव है। यदि त्क-बितकमे और भटक गये तो पिर श्री मुक्तिबोधजीके 
समान हम 'कामायनी को प्रतिक्रियावादी घोषित करके विरत हो जायेंगे । 

इन सभी श्रमेंके मूल्मे कारण यही है कि बविकों जो इष्ट नहीं था उसे ही 
दृष्टि-पथमें रखकर उसवी घृतिका अध्ययन किया गया। यह्ट ठीक है कि प्रसादजीने 
इस काब्यके समोका नामकरण मनती दशाओं, इत्तियों, भार्बो आदि मनोवैज्ञानिक 
तल्वेंकि अनुसार क्या है। यसे देसकर लेग सुगमतापूर्दक इस भ्रमर्म पड जाते हैं कि 
“क्मायनी!में “मनुष्यताका मनोवैज्ञानिक इतिहास है ।? परन्तु हमें यद्ट स्मरण रसना 
चाहिए कि सर्गोंके मनोवैज्ञानिक बृत्तियोंपर आधारित नामकरण, और हृ्तिमें “मन॒प्यता- 
का मनोवैज्ञनिक इतिहास''के विस्यासमें अनिवार्य सहयर्तित्व नहीं होता है। कसी 
काब्यके बन्धोके नाम मनकी दृत्तियों और मार्वो-अनुभृतियोंगी रुशाओंमे हो सकते हैं, 
फिर भी हुसमें “मनुप्यताका मनोवैज्ञनिक इतिहास” नहीं हो समता है। 

जब कोई कवि किसी चरितनायकके इतिवृत्तकों प्रस्तुत करना चाहता है तो 
बह उसे कई खण्डो, काण्डों, सगों या बन्धी आदिमें विमक्त करता ही है | इनके नाम- 
करणकी कई प्रणालियाँ हमे सस्कृत और हिन्दी साहित्यमें उपलब्ध होती हैं | एक ही 
काब्यमें नामक्रणके कई आध्यर भी मिल ज्यते हैं। डुल्सीटासने “राम्चारितको 
अवस्था, स्थान, कार्य, तथा क्रम आदिके आधार्येपर खण्डोमें विन्यस्त क्या है | बाल- 
काण्ड'में अवस्थाका, अयोध्या, अरणष्य, किप्किन्धा और ल्‍का काष्डोर्मे 'स्थानोका, 
मुन्दरफाष्डमें (सुन्दर) कार्यका, और “उत्तरकाण्ड'में क्रका आधार लेकर नामररण 
क्या गया है। 'महामारत'में भी इसे प्रकार जम, य्योग (कर्म), सुद्ध (वर्म), व्यक्ति, 
स्थान तथा मनोवैज्ञानिक पम्रत्ति 'शाम्ति' आदिके आधारपर परबोके नाम रसे गये हैं । 
ऋारिदासने 'रघुबद के अध्यायोकों सख्या ऋ्रमानोंसे ही अभिद्धित क्या । 

परन्तु प्रखादजीमे अपनी कथाकों मनोइसियों, दक्याओं एवं अनुभूतियोके 


जआमुख २९ 


शीर्षकाँवे अन्तर्गत विन्यस्त किया; इसका कारण, यह नहीं था कि वे “मनुप्पताका 
मनोवैज्ञानिक इतिहास” देना चाइते थे ., चरन्‌ उसका कारण हमें कविके पूर्वोदृत इस 
क्थनमभे मिलेगा कि “आज इम रात्यवा अर्थ घटना पर छेते हैं। तय मी उससे तिथि- 
प्रम मान्रसै सन्तष्ट न छेकर, सनोवेज्ञानिक ७न्पेषणके द्वारा इतिहासकी घटनाके भीहर 
कुछ देखना चाहते हैं ।” उसके मूल्में क्या रहस्य है | आत्माकी अनुभूति । हों, उसी 
भावये रूप-प्द्वणकी चेश सत्प या घटना बनकर प्रत्यक्ष द्षेती है । फिर ये रात्य मठमाएँ 
रथूछ और क्षणिक छलोकर मिथ्या और अभाव परिणत शे जाती हैं। किन्ठ यूहग 
अनुभूति या भाव चिरतन सात्यफे स्पर्म प्रतिष्ठित रहता है, १? 
स्पष्ट है. कि प्रसादजी “मनोवैशनिक अन्‍्येषणफे दशा इतिहासवी घटमाफे 
भीतर घुछ देसना चाहते है ।” वे यह देसना चाइते € फि “उसके मूल्मे क्या रहस्य 
है।” ये इतिदासकी घटनाबे मूलमें उस “आत्माकी अमुगृतिकों पा लेना चाहते हैं 
जिसके रूप ग्रशणकी चेश सत्य या घटना बनरर प्रलक्ष होती है। क्योंकि उनका हृढ 
भत है, और बरी ठोक भी है, कि यह “सूक्ष्म अनुभूति या भाव चिस्तन सत्यय रुपमें 
प्रतिधित होता है, जिसके द्वार झुग-सुगके पुरुषोकी और पुरुषार्थोकी अभिव्यक्ति 
होती है ।? 
निष्कर्ष यह रह्य वि युग विशेषसे सम्बद्ध प्रल्य और नवशृष्टिकी ऐतिहासिक 
घटना तथा उससे सम्बन्धित पात्रोकि चरियोंषे भीतर प्रवश करके क्विने 'सनावश्मानिक 
अन्वेषण'के द्वारा “6 चिरन्तन रुदम अनुभूति या भावकों प्रत्यक्ष क्रनेका प्रव्न 
किया है, जिसके द्वारा युग-युगक पुरुषों और धुरुषा्भोकी अमिय्यक्ति होतो है।”, चूँकि 
कविया प्रयस्न मनोवेशनिक अन्वेषणका था, इसल्ए उसने कथाके शझाकों, . 
मनोवैशनिक दीर्षक प्रदान करके उचित ही क्या | फप्यप्ए्त 
परन्तु इस सीमाको लॉघकर “कामायनी'का कथाकों “मनुष्यताका मनोपेज्ञानिक 
इतिहास”'क रुपमें ग्रहण करना गलत होगा ) कामायनीवी कथा युग विशेष, मठ, श्रद्धा, 
इडा,से सम्बन्धित है, न कि समस्त मनुष्यताके मनावैशनिक इतिहाससे । दा, यह ठोक है 
कि उसके मूल्में अवस्थित अनुभूति चिसतन सत्य है । जो लेग प्रसादजीक इस पूरबोदृत 
कथनको लेकर शी चल पडते है' कि “यदि अद्धा और मनु अथात्‌ मननक॒सहयोगसे 
मानयतावा विवास रूपक है, तो भी वह बडा भावमय और इ्लघ्य है?, उन्हे “यदि!- 
के भीतरसे झॉफनेवाली इस व्यम्जनाकों आयत्त करना ही चाहिए कि ऐसे रूपकको 
प्रस्तुत करनेका प्रयत्न कविने नहीं किया है। 
चेघल यह बतानेरे ल्ए प्रसादजीने 'कामायनी'की सृष्टि नहीं की है, जैसा 
हम आगे देखगरे, कि 'श्रद्धांशों छोडकर श्डा (बुद्धिवाद)के सम्पर्कमे सन (मलु)वे' 
आनेपर जावन सपपोंसे भर जाता है और वय्रतक उठे शान्ति, आनन्दकी प्राति नहीं 
होठों हैं जबतर यद 'अद्धासे पुन सम्झक्त नहीं हो जाता है। कासायनी'में ूूपफ 


साननेवालेंकी यही उपलब्धि हो पाती है, ओर वह भी उसके पर्यात अर्शेप्ो 
ओझल कर देनेके बाद | 


३० क्यमायनी विमर्श 


श्री नगेद्जीने कामायनीऊे अध्ययनक्नी समलाएँ” नामक पघुस्तकर्मे (३० 
४२) ल्खिा है कि 'कामायनीकों कविने सूलत एफ पेत्िद्यासिक काब्यके रूपमें 
ही छिखा है, परन्तु इसरी क्‍्यामें रूपरवी सम्मावनाएँ निहित हैं और इसे यादि रूपक 
भी मान लिया जाय तो कविकों वह अख्ीकार नहों हेगा | जर्थात्‌ मूल रूपसे नहीं, 
तो गौण रूपसे 'कामसायनी'में रूपकन्तत््य निश्चित ही वर्दमान है। “कामायनीके 
पात्रेंका प्रतीक्रमय साकेतिक व्वक्तित्त तथा उसकी सुख्य घरनाओंका इलेप-रर्भित 
गूहार्थ दोनों ही इस मठकी पुष्टि करते हैं। अतएव प्कामायनी'में रूपऊ-तत्तवी 
स्थितिके विपयर्म सन्देह नहीं क्या ज्य सकता । 
इसके उपरान्त उन्होंने समी पाते आर घटनाओंका रूपक्ात्मम अर्थ प्रखुत 
किया है [डिनके अनुसार मठ अहकारके अहकारके प्रतीक हैं, श्रद्धा_दृदयको_प्रदीक है, वह. 
विश्यासमय्री शागर्पत्मकी जूस है, इढा बुद्धिकी प्रतीक हैं, जो वर्ग विभाजन_ और 
अमेदक स्थानपर_मेदकी व्यवस्था करती है। कुमारझा अ्रतीकात्मऊ व्यक्तित्व भी 
नगैन्द्रके अनुमार, महत्वपूर्ण नहीं है, वद नर मानक ग्वाकू हैं। आइुलि- 
कि्लित आएुरी प्रशक्तियाक प्रतीक ईैं, देव इन्द्रियोत्न प्रतीक हैं, और भ्रद्धारा पु 
अध्टिस।का बातक है. ('रूपक! का व्यामोह रससे अधिक आर क्या हो सकता है) । 
सोम मोगका और ब्वपम घर्मऋा प्रदोक है। जल प्लाचन (जो ऐतिहासिक घटना 
है) मी, नगेन्द्रजीर मतमें इन्द्रिद ल्प्साय अतिरेकर्मे चेतनाके मायामें डूर जामेका 
प्रतीक है, इत्यादि । 
फिर थ्री नगन्द्र एक प्रशव उठाते हैं. "यह रूपक कहाँतक सगत है ?” और 
उत्तरम बते हें कि “जहाँतक मूल क्याका सम्बंध है, रूपक खामान्यत संगत और 
स्पष्ट है | हाँ, कथारे यूक््म अवयवॉ्म सगति पूरी तरह नहीं बैन्ती ।? 
इसके उपयम्त इनका मत है कि “इसबी सफ़ादमें दो कारण दिये ला सकते 
हैं, एक कारण तो यह है कि प्रस्तुत क्याकों पूरी तरह अग्रलुत ( रूप )में जकूढ 
देना ठीक नहां है, आखिर प्रस्वत कथा को थोडा सा स्वतन्र अयम्रा्म देना ही चाहिए। 
दूसरा कारण यह है कि 'कामायनी'की कग्राका विकास ही श्रसातियोसे भरा दुआ है, 
उसमें कापी जोड लगे हुए हैं। अठएव उपर्युक्त असग्रतियोक्रा सम्बन्ध बहत बुछ 
कथाकी असगतियोंसे मी है ।” 
कदाचिद यह घटानेवी आवशवता नहीं रह गई कि नशेख्रजीफे अनुशार, 
यदि 'कामाउनी वो सम्पू्णत रूपक-काव्य मानकर अध्ययन किया ज्ञाय तो कथा पूरी 
सगति नहीं बैटती है । क्यों ! यह दोप अमादोकी प्रतिभा-वल्यका है, या उनकी 
प्रम्तावनादे सकेठकी उपेक्षा करपे उनकी खश्ि अध्ययन फरनेयालेके आम्रइका 
मैने यह निवेदन किया है कि वाव्यमें जिसे पिन्यस्त करनेडा प्रधन फरिमे नहीं 
डिया है, उमे ही कयानन्‍्पारफी परख स्वीकार बरनेपर (अथार्‌ समस्त काव्यमें 
रूपक ही ईदनेपर) संम्येशकको इस कास्यमें असगठियोंका दर्शन करना स्वामाविक 
3 ४ श है अन्तिम निष्वर्षस मरे इस मतका समर्थन 
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है जाता है। (यही नहीं। वरन्‌ इच्छा, कमे और शानके समत्ववपर भी विचार फरते 
सागय श्री नगेन्द्रजी प्रसादके अभीश्को ठीरुसे इसलिए प्रदण नहीं कर सके कि डनफ्रे 
नरम 'रहस्प सर्मर्म लिखित प्रसादयी पक्तियँ कम और दीव-दर्शनके गत अधिक 
“उमेरे रहे । इसकी चर्चाके लिए देजिये-रहत्य धर्गी )) 
वएतु विद अत्तिम निष्फ्पे पर पहुँचनेके पूर्व, अप इमें दूसरे प्रबषपर विचार 
यरना होगा । इमे इस प्रश्नका उत्तर हूँढना छोगा कि प्रसादजीने 'कामायनी को 
शेतिदासिक काव्य माननेका आग्रह क्यों किया ६ 
इम जानते दें. कि 'कामायिनी के पूर्व प्रसादजी कामना और “एक घटा 
प्रतीकात्मक इृपियाँ प्रस्तुत कर चुके थे । धम अभी यह भी देस आये कि प्रसादजीमे 
छा और मतु अर्थात्‌ मनन के सदयोगसे मानवताके विकासकों बढ़ा भावमय और 
झलाष्य स्पक भी स्वीकार क्या (यदि उस रूपमें उसे फोई प्रस्तुत करे) । फिर इस 
जिजासाका उठना, इस स्थक पर, घवामाविक ही कद्ा जायगा कि प्रयादजीने वैता 
प्रयृत्म क्यों सही क्रिया; क्यो उन्होंने इस काच्यको इतिहास, सुग-विश्येप, से जोडकर ही 
उसके भीतरसे चिरतन सत्य, अनुभूति या भावको प्रत्यक्ष करना या कराना चाहा १ 


प्रतीकोंके द्वारा भी चिएतन अनुभूति 


प्रफड की जा सकती है। में इस प्रश्नका उत्तर 


हूँढनेका प्रयत्न करना चाहता हूं । क्योंकि यदि हम इस प्रश्नका कोई सन्तोपषजनक 
समाधान पा जाते दें तो काव्य-बोधमें अत्यधिक सुगमता होगी । 

अरिस्टटलने फद्य था कि “जो हो चुका दे उसे कहना कबिका काम नहीं 
है; बरन्‌ फविकों बह कइना चाहिये जो हो सऊता है या होना चाहिये” । इसलिये 


उसका इृढ मत था कि “काब्य-सत्य 


ऐतिद्ासिक सत्यकी अपेक्षा अधिक व्यापक होता 


है; स्पोंकि इतिदासका सम्बन्ध विश्येप से होता है, और काव्यका सामान्यसे। परन्तु 


आरिस्टायलने यह अन्तर काव्य ओर इतिहास 


और ऐतिहासिक काब्यमें । काब्यके 


इतिद्दासमे बताया था, ग क्लि काव्पनिक काव्यों 
लिये उसने म चेवर ऐतिहासिक आधारको 


स्वीकार किया है; वरन्‌ अधिक डढताके साथ उसने ऐतिहासिक फाव्यके सत्यकों सर्वा- 
घिक सम्मव सत्प बताया है। उसने लिखा है कि “जो हो चुफा है वह अधिक सम्मव 
सत्य होता है? । तास्पर्य यह है कि सत्य नित्य होता है। अतीतमे उसका जो अश 
या रुप प्रत्यक्ष हो चुका है, वह चिस्तन ययार्थ होता है। यह पुनः किसी भी समय 


प्रत्यक्ष हो सकता है। 
यही कारण है कि अरिध्याट्लने 
8६ पटनाओंके चयनका आग्रह-मरा परामझ 
दच-अधिक यथा कि स्ताक मनोरम और 


ट्लने अपने देशके ट्रेजेडी-कवियोंको इतिद्ासरे 
मर्श दिया । कोरे काल्पनिक अत्तसे ऐतिहासिव 
ण प्रमावपूर्ण होता है । है। मनोरमता और प्रभावात्मकत 


जऔीवनके यथार्थ हो में अधिक सशक्त दोती है । जैसे ही हमें यद ज्ञात हो जाता है कि 
अमुक घटना अशुक युग या देखें हुई थी उसी क्षण हम उसे जीबनके यथार्यके रूपमें 
३, एत्नाद्मब्क 2, ऐबशॉ्छोआ- 3. सिंलांणा: 


श्र कामायनी-विमर्स 


पूरे विश्वासके साथ ग्रहण बर लेते ई। किर तो उसमें हमें आनन्द मिलता है, और 
इम उससे प्रमावित भी होते हैं । 
यह बताना आवश्यक नहीं है कि काव्यमें आवर इतिहास, इतिहास नहीं रह 
ज्ाता। चह मात्र विशेषण रह जाता है; विश्लेप्प तो वह चिसन्तन अनुभूति या भाव 
है छसे कविकी प्रतिमा उसकी घटनाके मूल्में प्रविष्ट होकर प्रत्यक्ष बना देती है। 
इसील्एि अरिस्टाटलने कवियोंकों बताया कि उन्हें इतिहाससे केवल उन घटनाओंका 
चुनाव करना चाहिये जो कसी एक कार्यकी अभियक्ति करें| वार्य! झब्दके 
अन्तर्गत भाव, विचार और अन्तर्मनकी इच्छात्मर क्रियाके बाह्य रूप आंद सभीका 
समावेश हो जाता है | अरिस्टाटल्के इस सिद्धान्तकी पूरी विवेचमावे लिए. यह स्थल 
उपयुक्त नहीं है, अतएव केबल यह निष्कर्ष देसकर हम आगे बर्देगे कि अरिस्टाटलके 
अनुसार, यदि कसी कविने इतिहाससे बोई विशिष्ट घटना श्य्सला सयोजित करके 
डसके द्वारा प्रतिफलित सत्यवों सामान्य, चिरन्तन, रूपमें अस्तुत कर दिया तो यह 
माना जायगा कि उसने काव्योचित रुत्य प्रत्यक्ष कर दिया; वह सफल कप है । 
अरिस्टाटल्के इस मतके रुदर्भमें अब प्रसादजीके इस पू्बोंद्ठत क्यनपर ध्यान 
दीजिये कि “आज हम सत्यका अथ घटना कर लेते हैं | तत्र भी उसके तिथि अमसे 
सन्तुष्ट न होकर, हम मनोवैशनिक अन्वेषणके द्वारा इतिह्ासकी घटनाके मीतर कुछ 
देसना चाहते हैं-*”?? आइय यह है फ्रि इतिहासकी किसी विशिष्ट घटना (ययार्य)- 
/ के मनोवैज्ञानिक विन्यासके द्वारा उसके मूल्मे निहित अनुभूति या मावकों व्यक्त कर 
» देना, बिसतन “आस्मावी अनुभूतिककों प्रत्यक्ष कर देना, कविया कर्म है। दमी 
इतिहासकी यह विशिष्ट घटना सामान्य (यथार्थ) होगी, और तमी बह वास्यया उपयुक्त 
विपय-बल्तु होगी । 
इस विवेचनासे हम इस निष्कर्षपर पहुँचते हैं. कि चूँकि इतिहासकी भूमि सर्वा- 
पघिक टोस यथार्थकी भूमि होती है, इरूलिए जय कवि प्रतिमा द्वारा उसके गर्भसे किसी 
चिसन्‍्तन सत्य या अनुभूतिकी अवतीरणा करता है तो उसकी प्रमविष्णुता उतनी दी 
अधिक होती है। फाल्पनिक कथा के द्वारा भो कवि प्रतिमा कुछ सीमातक जीवनपर 
गहरा प्रभाव डाल्ठी हैं, पिर भी ऐस्ट्वासिक कथाके प्रभावशरो वह अपनेमें मर महों 
पाती) 'बामायनीकी कथाकों कोयी काल्पनिक कथा माननेकी बात ही नहों उठती, 
सपोकि इसके पार श्रुति पुरण बणित हैं. (श्री मुत्तिवोधजीरे समान में उसे पण्दसी 
मानने असमर्थ हूं)। अतएव अब हमारे सामने प्रश्न वेबल यद है. कि प्रसादजीने 
“रूपक! वाव्यसे ऐतिहासिक काव्ययों अधिक महत्व क्यों प्रदान किया ! शेतिद्ञतिक 
बाब्यकी बुछ चर्चा शो चुकी; अब हम रूपदात्मक काव्यको विश्वेपठाओंगों देसकर 
दोनोंव। तुलनात्मक पर करेंगे । 
विद्यद्ध श्रतीकात्मक कृति प्रमुपत दर्शनझी साम्यल्य सैडान्तिक प्ियेचना या 
विचार», शव होती दे । इस प्रकारडी शातयामें वे विशिष्ट वस्त प्रत्युत वो जाती है 
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चह किसी सामान्यकों व्यजित करनेका पारदर्शक साध्यम भर शोही है। उसका निजी 
अस्तित्व नहीं होता | गणितफे चिह्ोंपे समान ही उसफा अल्ित्व स्वीयार क्या जा 
सकता है । काव्यमैँ भी इस प्रतीकात्मव' पद्धतिकों जत्यधिक आदर आआप्त है। सरइत 
' शहित्यमें प्रतीकात्मक झृतियोवी सष्टि होती रही है। अध्यात्म रामायण, अरोध 
सद्गरोदय, क्या, एक प्रवारसे कृष्णती सस-लीलसे सम्बन्धित सादित्वया अधिकाश 
प्रतीकाताक हो है | यहाँतक कि गोसाई तुल्सौदारने भी विनय पत्रिकाये एक पद्म 
रामकथाकों प्रतीवात्मक आधार दे दिया है। प्रशादवी ऐसी इतियोवा उस्लेस किया 
जा चुका है। इस समय थी नरेन्द्र शर्माका द्रोपदी काव्य इसी पद्धतिपर ल्पा गया है जो 
अत्यिक प्रेण्गादायक और उदात्त भूमिपर अवस्थित है | पन्तजाबी कई प्रतीक 4 तियाँ 
आपूर्य रूपसे मूस्यवदी हैं । जब रूपक बाव्य भी गरिश्पृर्ण होत हैं, जब प्रधादजी वैसा 
काव्य हिस सबते थे, और जय उन्होंने मनु-अदाकी कथावों इल्ाध्य रूपक बनमेंमें 
समर्थ स्वीकार किया, तथ उन्होंने वैसा प्रयत्न क्यों नहीं क्या, इसपर हमे विचार 
करना चाहे । 
जशाचार्य झुबल्ने कबीर और जायसीये प्रतीक-कार्त्मोका अन्तर स्पष्ट क्‍्स्ते 
हुए यह बताया कि कवीरवा प्रतीक विधान जन्‍्योत्तिपरव है और जायसीया समा- 
सोक्तिपरक | क्वीरता, उदाहरण रूपम, यह दोदा लीजिये *-- 


माली भ्रावत देखिके कलियन करी पुकार 
फूडी फ़ूछी चुन छई काएिद इमारी बार। 


इसमे माली, कल्योँ, पुकार, फूली फूली, आदि सभी शब्द प्रतौक हैं। ये 
शब्द हगभग पारदर्शी मान रद जाते हैं, इनके प्रकृत अर्थ गराह्म तो होते हैं. परन्त 
अत्यन्त तिसस्‍्कृत रुपमें। जद्दोतक इनके प्रकृत अर्थ, “अत्यन्त तिरध्कृत' रूपमें ही 
सही, यहीत होते हैं वहींतक इस प्रकारकी कृति “शब्दार्थी सहितो? काव्यवी प्रद्ृत 
सीभामे प्रवेश पा राकती है| जहाँ इनके प्रह्ृत अर्थके इस स्वस्प ग्रहणका भी त्याग हो 
जाता है बहाँपर कृति केवल शब्दकी कृति रह जाती है और प्रदृत काव्य भूमिसे उसका 
सम्पर्क छूठ जाता है। पाआत्य प्रतीक्वाददी पराकाष्टा इसी ब्रिन्दुपर उपस्थित हुई 
और उसया रिरोध भी होने लगा । फल्रूपमें उसने रूप तो बदल लिया परन्तु उसकी 
प्रदृति नहीं बदल सकी | कुछ भी हो, अन्योत्तिपरक प्रतीक काव्यको दार्शनिक या 
चैचारिक काव्य ही कहना अधिक उपयुक्त होगा | 
जायसीने 'पद्मावर्त'में क्थाकों प्रतीकर्म इस प्रकार्से विन्यस्त किया है कि 
लेक खलपर उसके प्रतीकात्मक अर्थकों प्रहण करनेडी आवश्यक्ता नहीं पडती। 
परन्तु साथ ही 'रूपकोके आरोपक विना न तो सम्पूर्ण कथाकी सगति ब्रैठ पाती है 
और न उसका 'इष्टार्थ' ही अहण हो पाता है। इसीलिए जन्तमें कविडो “तन चित 
डर मन राजा कीम्दा” आदि कद्कर कथाके रूपकात्मक स्सू्पको स्पष्ट करता आवब्यक 
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माध्यम रुपमें, ग्रहण करता है । और, सम्पूर्ण कया एक सामान्य दाइझनिक विचारमें 
परिणत हो जातठो है । यही समासौक्तिपस्क प्रतीक-विधान है। इसमें कया-रस तो है 
परन्वु अन्त्म यह मी अन्योक्तिपरक प्रतीक काव्यकी उपलब्धि-भूमियपर अवक्ित 
होती है। 

इस दोनों दशाओंमें “अब्दार्थो (काव्यगतवस्तु) अपना वैसिप्स्य त्यागर्र 
सामान्य! विचारमा दर्पण भर रह जाता हैं। घ्वनिमत' में 'सल्ध्यक्रमों आर 
धअसंलक्यकम! नामसे काव्य ध्वनिवी दो कोटियाँ बतायी गयी हैं । ये दोनों प्रकारऊे 
अतीयात्मक वाव्य प्रथम कोटिके जन्‍्तर्गत आएँगे | इनके अमिप्रायवों प्रत्यक्ष बरनेका 
क्रम (या प्रकिया) सल्श्य होता है। श्रतीक रूपमें ग्स्तुत वल्तुकी पर्याप्त बौद्धिक 
विवेचना करनेके उपरान्त ही हम उठकी आत्माक्ा दर्शन कर पाते है । 

“असल्क्ष्यन्म' घ्वनिको रस-ध्वनि भी कक्‍द्या जाता है; और इसे ही काव्य 
मर्मझेंने सर्वोत्तछ काव्य-कोटि स्वीजार किया है। “असल्श्यक्रमोका यह अर्थ नहां है 
कि काय “वल्तुकोी विवेचनामे ब्रुद्धिके याग दिना ही पाठकको रसास्वादन ग्राप्त हो 
जाता है। बुद्धिहीनोकों काव्य क्या रस देगा ! इसका अर्थ यह मी नहीं है कि जिस 
काव्यमें पर्यात चुद्धिशरम करना पडता है वह रस-काब्य या असल्दयत्रम घ्वनि-काव्य 
नहीं माना जा सकता है। फिर दोनोमें विभेदक गुण क्या है ! 

बात यह दै कि “विशिष्ट सामान्य देखना” पर “विशिश्कों सामान्य रूपमें 
देखना, ये दो वात हैं । दोनो स्पितियोंमें सामान्यकों ही देसा जाता है। परन्तु अन्तर 
यह होता है कि पहली स्थित्िमें (विशिष्ट! क्रमशः दृष्टि बसे ओझल होग हुआ अन्त 
म पूर्णतः अध्य्य हो जाता है; और उसके स्थानपर केबल "सामान्य दृश्य होता है। 
जय कि दूसरी स्थितिमें 'विश्वे्टे ही दृष्टि पयर्मे क्रमझः सामान्य बन उठता है| हम 
इस विश्विश्को देसते-देखते उसे ही 'सामान्यके रूपमें उपलब्ध दर लेते हैं, और वह 
विद्धिष्ट एक प्रकारसे सामान्यका प्रतीक भी दो जाता है। परन्तु किसी भी रूपमें वह 
अपनों विशिष्टता छोडठा नहीं | 

प्रथम स्थितिमें उपलब्ध सामान्य निर्विशिष्ट होगा है, और दूसरी स्थिति 
बह 'सविद्यक्” होता है । हम यह भी कह सफ्ते ई कि एक प्रकार दोनों स्थितियेंमि 
बाय्य प्रतीकारूऊ होता है; एकमे काव्यके पात्र अपनी विशिएता स्पोकर केवल सामान्य 
हो जाते हैं, और दूसरी खितिम वे अपनी प्रिशिष्वाको लिए हुए, 'सामान्य'के प्रतीक 

शोते ई। परन्तु मेदफे लिए इस दूसरे प्रकारके प्रतीरषों 'जातिका प्रतिनिधि! कदना 
ही थीर छोग्य । बाब्यफे पत्र उन सी ल्येगेत्रि प्रतीक (प्रदिनिधि)' होते हैं निनमें 
डनवकी नैसी प्रझ्विश्त पिशेपताएँ होती है । 
सामान्वकी इस द्िश्विन्‍्ठा या विशिश्के रामास्पीकरणको रसन्वाब्यवा 
प्रतीक विधान पट्टा छाता है। इसके पात्र अपने ज्यतन्त अन्तिल्यकों अश्षुश्ण रखते हुए, 
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अपनी मूल प्रदृति या गुणफे सामान्य प्रतीक होते ६ । सत्य इरिश्रिद्वैनाटक देसते समय 
हम दृरिश्रद्धके अभिनेता नटयों व्यक्तिर्पम तो देखते ही ई, उससे च्यक्तितवमें सत्प- 
निशवी मनारम प्रतिमूर्ति भी देयते है। हम लगता है कि यद पान सत्यवा प्रत्वेक है, 
सत्यनित्फा प्रतीक है । 
अत आय हम इस निष्फर्षपर आ गये कि वाब्यम प्रतीकात्मकता (व्यापक 
अर्थम) रहती है | अम्योततिपरक और समासोत्तिमे काव्य शान्वी अभिव्यक्तिका माध्यम 
बन जाता है, क्योंबि वह चेयल प्रतीक होता है। और रस-वास्वयें इस प्रतीय (या 
प्रतिनिषित्वगुण)पे राविशिष्ट होगये कार्य, बद साभन और साध्य दोनों होता है। 
ऐसा काव्य जीयन किसी निरपेश शानका साध्यम न होकर खय ज्ञान होता है, घढों 
जीयन और आनम अमेद होता है। काध्यकों माध्यम भान लेनेपर उसे प्रचास्वा, 
शिक्षारा, प्रगल साधन बनाया जाता है। शिक्षावा कार्य रस याब्य भी करता है, परन्तु 
छगकी शिलाकी उपलब्धि उसम व्यात जीवनसे अल्ग नहीं हो पाती । इसलिए उसका 
डद्देश्य, कभी सिद्धांत निल्‍ूपण द्वारा शिक्षा देना नर शेता, घरन्‌ विशिष्ट जीवनकी 
समीशा प्रस्तुत क्रफे हमें 'कैसे जीना चाहिए'का खोध कराना होता है। प्रमादजी 
रसयादी ये, ठःत मद्दासाव्यगी रचनाफे लिए उन्होंने इसी पद्धतिकों अधिक बाहनीय 
समझा । मेरा अनुमान है कि इसील्एि, उन्होंने 'क्रामायनी'को रूपक-बाब्य न बना 
,कर ऐतिहासिक काव्यका रुप प्रदान करना अधिक उचित समझा | 
ऐतिहासिक काच्यमे व्यत जीवन देश विशेष ओर युग विशेषसे जुडा रहता 
_है.। चह अपने परिवेश और परम्पराका प्रतिफ्ल्न करता है, अपने शुगकी अभिव्यत्ति 
करता है ओर भागीरे निर्माणमें योग भी प्रदान करता है। प्रसादजीके ऐतिहासिक 
नाटकों मे सम्पन्ित युयकी राजनीतिक, सामाजिक और सास्व्ृतिऊ व्थितियोंपर एक 
साथ ही व्यापत' आलोक डाल्प गया है। तत्कालीन जीवनकों रूप प्रदान फरनेवाली 
समस्त विचार-सराणियांकों हगारे सम्तुस रस दिया गया है। यही नहीं, वरन्‌ लेखक 
उनकी वियेकपूर्ण समीक्षाकी व्यज्ना द्वार हमें जीयनके शाइयत, स्वस्थ, रूपका बोध 
कराता चलता है | यह सर कुछ आरोपित नहीं, बस्‍न्‌ भाठमोकि प्रमुस पानों तथा 
कार्योकी यभार्थ प्रकृतिरें भीतरसे उपलब्ध होता है। युग विद्येपये जीवनकों इसा प्रकार 
विन्यस्त फ्रिया गया है क्रि उसके मूल्मे अवस्थित चिस्नतम सत्य, अनुभूति या 
भाव मूर्त हो उठता है | 
आचार्य ननन्‍्ददुलरे वाजपेब्ीका यह मत सर्वधा ठीऊ है, और इस्ल्यि इस स्थल 
पर उद्धणणीय है, कि “प्रसादजी हिन्दीके युग पवर्तक और साहित्यल्ण तो थे दी, एक 
औ५असाधारण समीक्षक और दार्शनिक भी थे । बुद्ध, मौर्य ओर गुप्काल्पे ऐतिहासिक 
और साम्दृतिक अन्वेपणीपर उनके नियन्‍्ध पाठक पढ़ चुके हैं। उनका महत्व इस 
इंश्टिसे अधिक है कि ये इतिद्वासकी सूती रूपरेजापर तत्वालीन व्यापक छतिया 
अरनत्तिर पारणों और रहस्पेंका रग चढ़ा देते हैं | व्यक्तियों ओर समूहोंकी इतियों 
का ही नहा, उन विचारधाराओँका भी ये उल्लेख करते हें जिनका सामाजिक जीवनके 
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निर्माणमें हाथ रह है । + + + वे इतिहससता मानव निर्मित सस्थाओं, उनके सामृहिक 
उद्योगों, मनो$त्ति्े और रहन-सइनकी पद्धतियेकि साथ देखना चाहते हैं और 
मनुष्पको सारी प्रयतियोंका केस्द्र समसामयिक दर्शनकों मानते हैं ।+ + + कोरी 
भौतिक घटनाओंका इतिहास या कोरा पारभाथिक दर्शन उनके छिये कोई मदइृत्त 
नहीं रखते | + + + प्रसादकी इस पद्धतिके कारण भारतीय इतिद्दास और दर्शन 
दोनों ही गप्टीय सस्कृतिके अपिछिन्न अंग बन गये हैं। कहीं भी इनका विछोह 
नहीं होने पाया | जहाँ कही दार्शनिक विवेचन है वहाँ मानव-जीवन और इतिहासकी 
पृष्ठ भूमि अवश्य है; और जहाँ कहाँ फिसी राष्ट्रीय उद्योगगा आकलन है, वहाँ भी 
दर्शनमा साथ कभी नहीं छूटा ।” 
भारतीय वाड्मयमें सर्वाधिक प्राचीन वैदिक साहित्य है। उसीमें प्राचीन 
भारतीय जीवन, राष्ट्रीय-सस्कृतिजी झाँकी उपल्ब्य हो सकती है। अपने समीक्षा निबन्धी- 
में असादजीने तत्वालीन जीवन और सस्दृतिके तथा “मनुष्यतरी सारी प्रगतियोंकि! 
केन्द्रमे कार्यरत 'समसामयिक दर्शन की पाष्डित्यपूर्ण विवेचना की है, यह इम जानते 
हं। उनकी हृढ मान्यता है कि -- 
आदिम बहुदेवोपासनाजे उपयन्त भारतमे एक्श्वरवाद और आत्मवादकी 
दार्शनिक स्थापनाएँ चल पडीं । एक्श्वरवादके नेता वरुण और आत्मवादके नेता इन्द्र 
मे | प्रसादजीफा मत है कि एक्ड्यरवाद असुरोक्े विवेकयादवी सृष्टि था। और, 
आत्मवादी आनन्दवाद तद्युगीन तरुण आर्य-सघका प्रमुप्र जीवन-सिद्धान्त था, क्योकि 
आर्थावर्तके वे तरुण आर्य स्वत्यक्रे उपासक ये। तर्ववादी, दुस्शतिरेक्वादी आत्योको 
भी, प्रखादजीर मतानुसार, आयोकी यह मूल आनन्दवादी धारा स्वीकार नही थी। 
यही नहीं बरन्‌ आधुनिक थुगतउ के साहित्यक्री त्रिवेचना करते हुए प्रसादजीमे 
भागवतानुयायी हृष्ण-कार्व्यों, तुलसी साश्त्यि और क्बीरके अहमूलक' निश्वत्ति मार्ग 
आदि सभीक्ो छु छवादी विवेकवादी धायाके अन्तर्गत दिखाया है। और आयोंगी इस 
मूल आनन्दबादी धाराके कई परवर्ती मिश्र रूपोंका उल्लेस़ करते हुए उन्होंने शैवारा्मों 
और शात्तागर्माम निगर्मोगी ( आनन्दवादी ) परम्पराषी दिलाया है। छाबनीर्मे 
प्रसादजीने निगमोंती, आयाफी, इस मूल आनन्दवादी धाराकी अभिव्यक्ति मानी है 
(इन बार्तेंगी विशेष जानकारीर ल्यि देखिये प्रसादजीका 'रहस्यवा द! नामक निबन्ध) | 
मैने, इसके द्वारा, केवल यह बताना चाह कि प्रानीनतम वैदिक्वाल्मे प्रवेश 
करके, तद्युगीन जीयन और दर्श्नकी समीक्षा करत हुए, आय जीयनकी मृल (मान्य) 
दार्शनिक खापना ( आनन्दवाद )की वियेचना और उसके विपय्म अपना स्पष्ट मत 
निर्देशन प्रखादजी 'कामायनीको स्जनाके बहुत पहले ही कर चुके थे। ऊपर इमने 
उनके ऐतिहासिक नाटकोंकी पिश्वपताओका परिचय पा ल्या है। अतल्एब अब यह 
अनुमान करना सर्चया ठीक, और रुत्यके अध्य निकट होगा कि भारतके अतीत 
जीवनकी विवेकपूर् समीक्षा करते हुए, उसके गर्भमें अचस्थित क्रीवनके व्यापक, 
विरन, ठदास, उस्हासपूर्ण पु स्वस्थ रूपको अ्रदर्शित करडझे, बलंमान झीवमडो 
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उसके भादशशपर प्यपस्थित परनेका शो बत प्रसादनीने छिया था उसीका धुरक्षरण 

'कामायनी! है । 

. भद्दाभारतवाल, बौदकाल, मोर्यगाल और पौराणिस्काल्‍वी सभीखा कर लेनेके 
उपरान्त उन्होंने इस भार वैदिक गुग, तदण आयोंने युग, शो उरेदगेवा व्यापक 
प्रवत्न 'कामायनी! के रूपमें क्या। इस बार उन्होंने आनन्द, उत्झ्स, प्रगोदसे 
परिपूरित उस यौर आर्य जातिये' जीवनयों प्रत्यक्ष करना चाष्टा है जिसनी भीतिक 
और दार्श- के (पारमार्धिक) उपलब्धियोपर हमें -आज भी गर्य है, जो हस्यरी सष्टीय 
ससकृतिपा मूल उद्म और चिरन्‍तन आदद है। श्रद्धा इन मानव! उसी तदण आर्य 
जातिया प्रतिनिधि है, जो समस्त सारस्वत (प्रजुद) राष्ट्रपो आनन्द-भूमिपर अबखित 
बरनेमें समर्थ था; और “दामायनी श्रद्धा! उस कर्मठ जातिवी उनमो नारीका प्रति- 
निधित्व करती है । 

फाम्ण और दल निरूषये अणादजीने टलिस्‍्या है कि (४गें अपनी सुझचिी 
ओर प्रत्यावर्तन सरना चाहिये। क्योंकि हमारे शान प्रतीक दुर्वल नहों हैं!। में 
'कामायनी में ऐसा दी प्रत्यावर्तन पाठा हैँ ! 'यशार्थवाद और छ्ायावाद' निबन्धमे 
उन्होंने आधुनिक युगके विपयमे ल्सा है कि * भारतयें तरण आय सधमत सामाजिक 
चेतनावा आन्दोलन वरनेवाला दल उपस्थित हे गया है । वह पौराणिफ युगके पुरु्ो- 
के चरित्रोगों अपनो प्रार्चान महत्ताका प्रदर्शनमात्न समझने ल्गा”। 'प्रसाद'जी 
स्वाय्य इस दल्‍्के नेता थे। वे ही तरुण आर्य सघके पय प्रदर्शक बने | इसीलिए 
ते उनके सामने ये ही जीयनाद्श थे जो वैदिक तरुण आयेके जीवनमें व्यक्त हुए 
थे। 'कामायनी' में यरी जीवनादर्श प्रतिफल्ति क्रिया गया है। 
इसी निमन्‍धर्म प्रसादजीने लिसा है; “जातिसे जो धार्मिक और सामाजिक 
परिवर्तनोंके स्तर आवरण बन जाते हैं, उन्हें हटाबर अपनी प्राचीन वात्तविक्‍्ताको 
सोजनेवी चेश भी साहित्यमें तथ्यवाटवी सहायता बस्ती है ।” प्रसादजीरे साहित्यमे 
हमे यह चेश्ट मिलती है। 'क्कालमें आधुनिक भारतीय जीवनके धार्मिक और 
सामाजिक परिव्तंनोंके स्तरों? द्वारा निमित आवरणवों हर पनेका, और “वामायनी में 
“अपनी प्राचीन वास्तविकताकों योजनेकी), चेश की गयी है | 
इसी प्रस्तार काव्य और वला नियम्धमें प्रसादजीमे ल्खा है :--“हमारी 
भापाओे साहितामें बैल (अर्थात्‌ पास्चात्य साहित्यके समान) सामझस्प नहीं है। बीच- 
ब्रीचमें इतने अमाव या अन्धक्‍ार काल हैं कि उनमे क्तिनी ही विरुद्ध-सस्कृतियाँ 
मारटीय रगखल्पर अवतीण और लोप होनी दिएायी देती हैं, जि-होंने हमारी सौन्दर्या- 

॥ जुभूतिके प्रतीकोको अनेक प्रकारसे बिद्तत करनेका द्दी उद्योग कया है।” अपने 
नाटकोंगें, जैसा पहले बताया जा चुका है, एरसादजैने गारतके उम्र अन्धकार- 
पार्लेमं छायी हुई विरद सस्कृतियोंकों चीरते हुए रीथे आयोजे अविल्‍त, स्वख, 
रास्टृतिको प्रत्यक्ष क्रनेका प्रयत्त क्या है | यद्दी उनवी भारतवों अनुपम देन है] 

संस्कृति किसी देशकी आत्सा या विशिष्टता होती है। अन- भारतीय राष्ट्रीय 
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सस्दृतिया सर्प निर्देशन करके अ्रसादजीने भारतकी राष्ट्रीय आत्माका ही उद्घाटन 
किया है। 'कामायनीको इसी प्रयत्न ऋसलाती थन्तिम कडी कह सकते है। 
इशबती'में उनका श्रयास अधूरा ही रह गया; फिर भी उसमें हमे यह आभास हो 
जाता है कि वह उपन्यास अत्यन्त व्यापक रुपमें आर्य सस्कृतिशों गयमे प्रर्छुत्त करनेके 
ल्क्ष्यते आरम्म क्या गया था (में इस अपूर्ण इृतिमी सहायता 'कामायनी वी 
बियेचनामे स्वल-स्थत्पर छऐेता चरूँगा) | 
तुल्सीने “श्रुति सम्मत हरि भक्ति पथकी स्थापनाके लिए रामके ऐवि- 
इासिक और दाझ्॑निक रूपोंसे समन्वित व्यक्तित्वको आधार बनाया, और उनर नर 
चरित, ऐतिहासिक व्यक्तित्व, द्वारा समाजके सामने मानवीय आदर्श, उदाहरण, 
रसा । प्रसादजीने भी “निगमागर्मों सम्मत, वीर आर्य-सस्ट्ृति, (आनन्दवादके 
मूलखूप)की व्याख्याऊे लिए मनु, श्रद्धा, इडा जौर मामवजे ऐतिहासिक व्यक्तित्वोंतों 
आधार स्वीकार क्या | सोलइवीं झताब्दीके अग्रेजी समीक्षक सर फिल्पि सिडनीने 
वाव्यका बचाव करते हुए ल्प्य है ३-- 
काव्य दर्शन और इतिहास दोनोंसे अधिक सामर्थ्यवान होता है। क्योंकि 
दर्शन-्न्थम उपदेश शेना है, पर उदाइरण नहीं; इतिहासमें उदाहरण होता है, परस्त 
उपदेश नहीं; और काव्यमें उपदेश तथा उदाहरण दार्नों होते हैं। कहनेका ताल . 
यह है कि दर्शन-अन्थोमें सिद्धान्त निरूषण तो छोता है किन्धु उन सिद्धान्तोंकि पातों, 
या जीवनके भाध्यमसे व्ययद्दारमें दिखानेका प्रयत्न नहीं होता है। दूसरी ओर, इतिं- 
हवासकार वही कहता है जो चल्तुत- हो चुका है। थदि किसी अत्याचारी शपतित्रा 
अन्त सुसमें ही हुआ तो इतिहासकार उसे अन्य कसी रुपमे (अर्थात्‌ अपने अत्या- 
चारोंके लिए पीडित रूपमें) नद्दी दिखा सकता है, और इसलिए वह लोगोंगो अत्या* 
धार न क्रनेका उपदेश नहीं दे सत्ता है। परन्तु कवि दर्शनये समान सिद्धान्त- 
निरूपण कर सकता है और ऐविदासिक जीवन तथा अपनी कल्पनारे योगसे ठोस 
छदाहरण मी प्रस्तुत कर सकता है | 
साराश यह है फि याव्यमें दर्शन और इतिद्वास दोनाकी सिश्ेपताएँ वाउनीय 
है। यही कारण है कि जो कवि यह चाहता है कि लोग उनकी इतिमे व्यक्त भिद्वान्तो- 
को व्ययद्दारमें उतारें बह इतिहासकी यथार्थ, ठोस, कमिकों ही बरण करता है। मैंने 
पहले ही यह स्पष्ट कर दिया है कि इतिहासते गर्भने जी दर्शन उपलब्ध किया जाता है 
बह कास्पनिक व था, उपन्याशों और प्रदीकात्मक काव्योंको अपंक्षा अधिष विश्वसनीय, 
तीम और ठोस प्रभाव डालता है। लोग उसके अनुकरणमें अधिक विश्वायफें साथ 


प्रदत्त डोते दे | 

मेरे विचारसे, यद भी कारण था कि ग्रसादजीने 'कागायनी'बो ऐतिहासिक 
माननेता स्निम्र प्ेलाव रखा । उनकी स्पद्या थी कि प्रिहत काम साबनारो कियाल- 
औय! इमारा समाज वैडिक आयोके स्व जीरनऐ गयूल रटस्पफों पत्यत बरभे उद्घाय, 
्रेम, प्रमोद और लानन्दफा आम्यादन करे। सुल्सीक समान ही उनको दृष्टि थैरिक 
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गुगीन जीयन-दर्शनवी और थी (दोनोंफे दृष्टि मेदवी और में आगे चल्मर सवेत 
घरुंगा) | ३ 

आमुसवी विवेचना अधिफ विस्तृत हो गयी; परत ऐसा करना गने 
आवश्यक ही रामझा | इसके द्वारा इमने यह देय लिया वि प्रसादजीया छुताव पेदक 
दर्घनपी और नहीं था । ये दर्शन और जोवनवों एफ फ्रपे देसनेके अभिलापी थे | 
दर्शन जीवमम रपकर, या व्यक्त होपर, ही रास्टृति या देश-जातिकी आत्मा वनता 
है । उन्होंने कामायनीये ढारा आर्य राष्ट्रीय सस्दृतियो, आर्य-वेदिव-दर्शनसे झनुप्राणित 
यथार्थ (जीवन)गो, अयतरित बरना चाह्दा है है 

'आमु्तामें प्रसादजीने लिखा है जल प्लाम्न भारतोष इतिहाफर्मे एक 
ऐसो पी प्रतचीव घटना है जिसने मजुको देयोंसे विएक्षण, मानधोंकी एफ (भप्त संस्कृति 
प्रसिष्ठन करनेका अवसर दिया 8 | यह इतिहास ही है ।” इसी सह्टृततिके रूपा 
निदर्शन फरना 'कामरापनी का भयोज़न है । 


ए हम भाधार 


“कामायनी में इतिदासया आधार विस रूपमें है, इसवी चर्चा भी बविने 
आंमुसमे की है। सक्षेपये हम उसे भी देस के तो ऊपरवी बातेंबो समझनेम, और 
आगेफे आअध्ययनगे, सुगमता होगी । 'वामायनी'के ऐतिहासिक आधारके निम्माक्ित 
झपादान है ३-- 

(१) जछू-्टापन ३--कबिने ल्सि है फ्रि “जल प्लयवन भारतीय इतिहासमे 
शफ ऐसी ही प्राचीन घटमा है जिसने मगुको देपेंसे विल्क्षण, मानवोवोी एक मिन 
सस्कृ्ति प्रतिष्ठित करनेफा अवसर दिया। यह इतिद्वास है।)८ 2९ 2९ 2८ ३८ देवगणफे 
डच्छूसल खमाव, निर्वाध आत्मपुष्टिम अन्तिम अप्याय लगा और मानवीय माय अर्थात्‌ 

अद्धा और मननका समन्वय ट्लोकर प्राणीको एक नये युगवी सूचना मिली। इस 
मन्वन्तरवे प्रवर्तक मनु हुए [? 

इस वत्तव्यका यह स्पष्ट सबेत है कि 'कामायनी'में ऐतिहासिक मनुत्े द्वारा, 
ऐतिहासिक जल प्छावनके उपयन्त, एक नवीन (देवौकी उच्दूसल, भोगवादी सस्कृतिसे 
भिन्न) सस्कृतिके प्रबतंनवा कार्य बरानेका प्रयत्न है। यह प्रयत्न तीन ऐतिहासिक 
पार्नोवे द्वारा किया गया है जिनसे प्रथम हें *-- 

(२) भनु -- प्रसा> का फ्थन है कि “मनु भास्तीय इतिहासके आदि पुरुष 
7? ५८ »८ 'भागवतमें इन्दी बैदखत मनु और भ्रद्धासे मानवीय सश्टिका प्रास्म्म माना 
गया है ।? ५८ १८ »८ जहू प्लावनथे उपरात हिमाल्‍यपर मनुफे सुरक्षित रहनेवा वर्गन 
इतपथ ब्राह्मण आया है। “अ्रद्धाके साथ मनुका मिलन होनेके बाई उसी निर्जन 
देशम उजडी हुईं सष्टिकों किससे आरम्भ करनेका घयत्न हुआ | क्न्चु असर पुरोदित 
+ मिल जानेसे इन्होंने पद्युल्लि की » 3८ ४ 3८7? 

४ इस यजके बाद सलु्मे जो दूघं-परिचित देव-परदृत्ति जाग उठी, उसने इड्ाके 
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सम्पकमें आनेपर उन्हें श्रद्धाके अतिरिक्त एक दूसरी ओर प्रेरिव किया ।» » » »६ 
“इडाक्े लिए मनुझो अत्यधिक आकर्षण हुआ और श्रद्धासे वे कुछ सिंचे! >€ २८ >< » 
“अनुमान किया जा सकता है कि बुद्धिका विकास, राज्य खापना इत्यादि इडाके 
प्रमावसे मनुने किया | फिर तो इडापर भी अधिकार करनेकी चेष्ठाके कारण मनुफो 
देवगणका कोपभाजन होना पडा ।! >( ७८ $८ “यह इडाका बुद्धिवाद श्रद्धा ओर मनुके 
बीच व्यवधान बननेमें सहायक होता है |” 

उपर्युक्त क्थर्मेकि अध्ययनसे यह स्पष्ट हो जाना चाहिए कि 'देवोंसे विल्थण, 
मानवेंकी एक भिन्न सस्क्ृति प्रतिष्ठित करनेझा! जे अवसर जल प्लावनकी ऐतिहासिक 
घटनाने उपस्थित किया उसे स्वीकार उरके 'मारतीय इतिहासके आदि पुरुषों मनुने 
जिस न्थीन सस्दृत्वी स्थापना “श्रद्धा के सहयोगसे आरम्म की, उसमें व्यवधान आया । 
मनुफे भीवरसे पुरानी 'देव ससकृति! उमर आई जो मनोवैज्ञानिक सत्य है। इस 
व्यवधानको सर्वाधिक बल इटाके सम्पतसे प्राप्त हुआ। इडाका ऐतिहासिक व्यक्तित्व 
क्‍या है?! 

(३) इढा --ऋग्वेदमें इडाका कई जगह उल्लेख मिलता है। यह प्रजापति 
मनुझी पथ प्रदर्शिका, मनुर्योका शासन करने वाली कही गयी है ।” 2८ ८ ८ 2८ कई 
मन्त्रोमि 'सरस्वतीफे साथ इडाका नाम आया है। लौकिक सस्कृतर्मे इडा द्वाब्द पृप्वी 
अर्थात्‌ बुद्धि, वाणी आदिया पर्यायवाची है? /८ »< »< ऋग्वेदमें इडाको धी, बुद्धिका 
साधन करने वाली भनुष्यको चेतना प्रदान करनेवाली कहा है।? 2८ *< “इडाको 
मेघसवादिनी माडो भी कहा गया है।”? 

इसके अतिरिक्त इडाके विपयरमम अन्य कथा झातपथ ब्ाह्मणर्मे आयी है जिसे 
ध्रसादाजीन 'ज्मुफ़में प्रस्तुत किया है। इस कथाके अनुसार, इडा मनुके दही, घी 

इत्यादिके हृवियोसे पोपिता (और इसीलिए), दुष्तिता थी ! प्रसादजीके झब्दोंमें “उसकी 
उत्पत्ति या पुष्टि पाक यहसे हुई ।7? 
पहले यह कद्ठा जा चुका है कि मनु इडाकी ओर आकर्षित हुए और उसपर 
भी उन्होंने अधिकार करना चाह्य । अतएव इडाविपयक इन तीनों कथा आधायको 
लेकर कवि-कल्पनाने सहज ही एक ऐसी नारीका व्यक्तित्व निर्मित कर लिया जिसने 
मनुके “नवीन सस्दृति स्थापन मे व्यवधान प्रस्तुत किया, जो घुद्धिवादिनी थी और 
देव-सत्वृ तिको पुन प्रतिठित करनेते लिए शयत्नशील थां। ऐतिहासिक काच्यम ऐसी 
नय निर्मिति ख्ामाय्रिक है । देवसेना, अल्फा, कवि-क्स्पनाकी निर्मिति ही है। 
(४) भद्धा “-कामगोतजा अद्धानाम्र्पिका?, “अद्धा काम गोचसी बालिका 
! इसीलिए. उसे 'कामायनी! मी कष्य जाता है” मागवतके अनुसार, खा ऊपर 
ताया जय चुरा है, मनु और अद्धाठे मानवीय सम्वि दिकास हुआ | अत थ्रद्धावा 
यक्तित्व ऐतिहासिक है । क्षिका' होनेरे माते उसे 'सत्य'वी प्रमभ अनुभूति रही 
गेम, यह राइज अनुमेय है। देय मनु इसी ऋषियाके सहयोगर देगोंस भिन्न सम्झृति 
ग्रावित करनमें सफल रद्या हागा | 


रु अप 3 


अन्तमे में यह कद्दना चाहता हूँ कि यदि “कासायनीको, प्रसादजीकी 
प्रसावनाका आदर करते हुए, ऐतिहासिक रस-काव्य मानकर हम उसका अनुशीलन 
करें हो हम न समन्वित प्रभावका अभाव मिलेगा, और न अन्तिम सगोंको आत्यारिक 
“मामनेऊा प्रसम प्राप्त होगा । तमौ हम यह भी देखेंगे कि इसके प्रत्येक पातके मानवीम 
चरित्रकी कतिपय (समीककों द्वाय) अनुद्धाटित रेसाएँ. खतः हमारे सम्पुज उभर आती 
हें और हमें इन पात्नोको सर्वत्र प्रतीक माननेकी न केवल आवश्यक्ता नहीं पडवी घरत्‌ 
वैसा माननेसे उल्दे काव्यका अभिप्राय ही स्पष्ट नहीं हो पाठ है। तभी हम मह देख 
पायेंगे कि इस काब्यका अबतक प्राय. उपेक्षित पान मानव कितना महत्वपूर्ण है। और 
अन्तमे हम यह भी दे सकेगे कि न तो यह काव्य प्रतिकियायादी है, न असाम्दृतिक 
तत्वोंसे दूषित है, न जैवागम तथा झाक्तागमफे आनन्दवादका कला मन्दिर है, ओर 
न यह काव्य कर्म पल्ययनका समर्थक है (जैसा कि श्री (दिनकर जीने आशक्षेप किया है) । 
'शीप॑क! विवेचनाके अवसरपर मैंने कहा है कि इसे मेरा आग्रह या आरोप 
ने माना जाय | यह सब भावी अध्ययनकी उपलन्धियोका सकेत मर है । हम काव्यवी 
अम्तसाश्य समीक्षा-पद्धति द्वारा, यदि, इन्हें प्रास करेंगे तमी इन्हें स्वीकार बरगे | 
परत 'आमुफाके इस स्पष्ट आशयको तो हमें स्वीकार करना होगा ( यदि हम 
मायनी'का उपयुक्त बोध चाहते हैं तो ) कि यह_ काव्य प्रतीकात्मक नहा बरन्‌ 
"ऐतिहासिक है, इसमें 'मानवताका मनोवैज्ञानिक इतिहास! को नहीं, बरन्‌_युग विशेष- 
के जीवन ( यथार्थ )के मूल्में स्थित आत्माकी चिरन्तन अनुभूतिफो प्रतिफल्ति करने- 
का प्रयारा किया गया है। 
सुगसे, प्रल्यको घटना और नव मानप्रीय सुस्कृति-स्थापनाकी भुमिकासे, काट 
कर यदि दम 'कामायनी! काब्यका अध्ययन करगे, यदि उसे प्रतीक मानकर उसकी 
उपल्प्धिकों आत्मसात करना चाहेंगे, तो हम गलती करगे। इसमें प्रतीकात्मक सकेत 
अपस्य है, फिन्त वे इसौल्ये है कि यह कथा इतनी पुरानी है कि इसमे मावनाओंका 
भी योग हो गया है | परन्तु मै पाठवौंका ध्यान इस महत्वपूर्ण तथ्यकी ओर आइष्ट 
घरना चाहूँगा कि दस प्राचोन भावपूर्ण इतिइत्िका आधार लेकर भी 'कामायनी मे 
प्रस्तुत कथा उससे पर्यातर मिन्न है । जहाँतक चीन भावपर्ण इतिवुत्त का 
आधार है वहींतक प्रदीकाकी गुडायद्य मानी जायगी, और जो अद्य केबल प्रसादपी 
बल्पनाको उपज हैं, और बहो अश अधिऊ हैं, उनमें भी प्रतीक देढना, कविकी फाध्य 
योजनाके ग्रदिबूल होगे । हम इस तथ्यको जाँच अपने अध्ययनमें करगे | 
सल्दृति क्सी सुनिर्दिष्ट तत्त्व दर्शनपर आधारित होतो है। जीयम-दर्शन या 
[५ उल-दर्शन आत्मा है और सत्कृति उससी अभिव्यक्ति । अतएब जल प्लावनके बाद 
मलुरे द्वार ऋषिका भ्रद्धाके सदयोगसे, भ्राचीन देव-सस्कृति एवं देव-दर्शनका पत्वा 
ख्यान करके, आयोकी जो रुस्कृति प्रतिष्ठित हुईं होगी उसका कोई उच्व-दर्शान रहा ही 
ऐगा। हम कह सकते हैं कि इसी नवीन तत्व दर्शनकी जमिर जमिम्यत्तिसे उस नवोन 
शस्कृतिका निर्माम रुपऩन हुआ होगा। अतएव क्‍ामायमीमें उस तल्व चिन्तनसी 


डर कामायनी-विमर्ग 


प्रतिष्ाका पूर्ण विन्यास करना अवश्यंभावी था ] हम जानते हैं फ्रि वैदिक कालमें कई 
प्रकारकी दर्शन-प्रणालियाँ और विन्तनती उपलब्धियाँ रहीं | 'कामायनी में, एक सीमाके 
भौतर, उन समीझा संकेत है और जन्योंवी व्यर्थता एव ब्रुटियाँ प्रदर्शित करके आरयोके 
उस तस्व-चिन्तनवी प्रतिष्ठा की गई है जिसपर “आमोद, प्रमोद, उल्लाससे पूरित 
यीर आर्य-संस्कृति निर्मित हुईं । 'दर्शन-विमर्श में इन सब बातोंती चर्चा पुनः होगी 


काव्य-वस्तु : मनोवैज्ञनिक अध्ययन 
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फाव्य-वस्तु : मनोयैज्ञानिक अध्ययन 


प्रयाथ बाव्यमें उप्म और उपसद्ारया मारतीय समीधा पद्धतिम अत्यधिक 
मदस्व रहा है। “उपप्रमोष्सद्वारों को इृतिन्वोधके लिए प्रमुप विचारणीय काव्य 
अश माना जाता है। इन दोनोंवी सग्ठिये बोधसे झृतिके रहस्ययों जान ऐना म्रम 
रहित और सुगम द्वोता है। काव्यफे मप्यका अदशय इस सगतिवी स्थापनामें रामीक्य 
की सहायता करता है, इसलिए उसका मी महत्व रहता है | प्रसिद्ध है वि 
बाल काष्डका आदि, 'अयोष्या वाष्ट'का मध्य और “उत्तर पाण्डबा अन्त, 
सन्‍्तें। (काव्य मर्मशें)क द्वारा ही जानमे योग्य स्थल हैं। आशय यही €ै कि रमचरितके 
“उपक्म', मध्य, और उपसहारवों विद्वान दी आत्मसात्‌ घर पात हैं, और याद 
कोई अथकारवा इशर्थ जानना चादे तो उसे इन तीनोंकी सगतिपूर्ण विवचना 
करनी चाहिये । 
पाश्चात्य समीक्षापे जनक अरिस्टागलने भी_ट्रेजेडी!, फाव्यफे 'बाय'क 
आदि, मध्य और अन्तत अ्शेक्तो अधिक मदत्वपृ" अश स्वीकार क्या है। डरने 
भरी यह समझाया-है. कि वाव्यक इन अशेवी अख्विटित आधारपर शमे 'काय'को 
आत्मसात्‌ प्रना चाहिये, क्योंकि कवि ६ॉके द्वारा 'फाय'का विन्यास करते हू | 
कषिते मानउम सर्वप्रधम महाकाव्यकी रूपरेखा निर्मित हो जाती है, यही काव्यफा 
बीज, या मूल, : रूप हीवा है। फिर यही बीज कवियी फलपे द्वारा पल्‍लवित होता है| 
सभी उन्‍्दृष्ट कवि »पनी इृतिक इस मानस विम्बकों जच्छी प्रवार आत्मसात्‌' 
करके ही कवि कम या वणना'म प्रहत्त होते हैं। मैथ्यू आनोल्डने लिखा है कि 
एक बार 'मीनाण्डर'के मित्रने उसस पूछा कि क्‍या आपने नाटक ल्खि ह्या, 
तो यद्यपि उस समयतक उद्दोंने एक पक्ति भी नहीं ल्खी थी फिर भी उद्देने 'हों! 
मे उत्तर दिया, इसीलिए कि उनके मानसमें इृतिका मृल बिम्ब निमित हो चुका था ) 
रामचरितमानस इसी अथमे मानस-काच्य है कि उसे शकरने अपने मानसम रचकर 
पयात काल्‍तक रख ल्या था, और उपयुक्त अवसर पाकर उद्दोंने उसकी “बर्णना? 
की । शोचन इसी जथर्मे (उत्हृष्ट) काव्यकों मानस-काव्य ही माना है | 
स्पष्ट है कि यह भूल मानस बिम्प कुछ इगी गिनी महत््पूर्ण रेजाओंसे ही बना 
हुआ होठा है। यह एक ऐसी श्खलावे रूपम प्रलक्ष होगा है जिरका आरम्भ, सध्य 
ओर अन्त कविकी अन्तचतनाक सम्मुख स्पष्ट रहता है । इसलिए जब यह इसे कलर्स 
सैंवारकर प्रस्तुत कर देता है ठों बह 'बीजादुरयाय'से एक काव्य-इक्षते रूपम प्रकट 
हो उठता है। जिस प्रकार दौजरी शक्ति ही अडर, झाखा प्रशासाओं, पतर-फूर्ल आदिम 


ते बामायनों प्िमर्श 


अपनी अभिव्यक्ति प्राप्त ररती है, उसी प्रकार सग्स्त काब्य-येवरम फविका ग्मनय 
सिम्पर ही पर्कगित होता दै। _/ 
इसे दी आत्मसात्‌ परने पर रामीक्षर या पाठक याब्यते लक्ष्य ठी़ ठीक 
योध हो सकता है | 3र इसीलिपे काव्यक उपयुक्त तीम अशा और उनकी कविप्य 
सधियोंती उिवचना सामीक्षाझास्त्रम महलपूर्ण द्वाती है। अग्नेजाकों बूतन समीसा-पद्धतिपे 
च्यामोदरी इस प्राचीन शाखीय समीया पंदरतियों इस समय उचित प्रोत्साइन 
नही दिया जा रद्या है | परन्तु मेरा मत है कि प्रयन्ध-याव्य, या नाटकया लिये इस 
पद्धतिकी समीक्षापे वियफपूर्ण उपयोग्का ऊत्यात महत्व है। इम इसे भूल्मेरी गलती 
नहीं करनी चाहिये | ५४ 
अतएव सर्पप्रथम हम 'काग्ययनीक प्रत्येक सर्गका अध्ययन करवे उसकी 
डपलब्धिकों हृदयगम फरगे, और तदुपराम्त शास्त्रीय रमीजा-पद्धत्ििवा भी कुछ सहारा, 
ऐेकर उन सभी उपलब्धियोवी अन्विति द्वारा घविकी मूल आत्मक सनुभूत्ति, वाव्यल्क्ष् 
बा बोध प्राप्त करगे, क्याकि जय्तय इम प्रत्येक सर्मशरा आद्य उपयुक्त रीतिसे + 
ग्रहण कर पायेंगे तमतक हम उसझी श्षास्‍्त्रीय विवेचना न॑ कर समगे। परन्तु सकेर 
रूपम मैं इतना कद्द देना इस खल्पर टीक रुमझता हूँ कि अप्रतफ्वी पूर्व-चर्चाओंरे 
मैंने जो कुछ कद्दा है <ससे यद्द स्पष्ट हो जाना चाहिये कि मेरे मतम, “कामायनी/का 
“कार्य! या ( रूइप ) है “वैदिक भाय॑ सह्कृतिके, आनन्द, उत्रास, और प्रमोदस 
परिपूर्ण तथा 'काम'की स्यापक भाषनास निमित, रूपका प्रसिफलन करके मानय 
जीवन की आनन्दमयी व्यवस्था की स्थापना ॥!? 
इस “काय'का उपक्रम चिता, आशा और श्रद्धा सोम है, इनमें भी 
पीयन्ता” और “आशा सर्ग इस उपनमती भूमिका रूप ६। काब्यके कार्यका 
बीज-बपन श्रद्धा सर्गर्मे होता है। “इर्प्पा! सगमे कायवी मध्यावस्था है। मध्य वह 
होता है जो किसी पूर्व घटनाका परिणाम हो, और आादकी घटनाएँ जिसका पल हों । 
यो तो काब्यमें प्रत्येक घटना पूर्वापर कारण-कार्य शूसलामें शुफ्ति रहती है, परन्व 
मध्य अवस्था वहीं होगी जहाँ मुख्य कार्यके प्रमुप अवयब ( पूर्व पक्ष और उत्तर पथ ) 
स्पए रूपसे सधिस्थ होते हुये दिखाई पडते हैं। 'इष्या! सग ऐसा हो स्थल है, अत 
उसामे कार्य'का मध्य अश अभिव्यक्त होता है । सयोगसे ही फहिये, अथवा काव्यवे 
प्रकृत विकासया अनियार्य फ्ल समझिये, कि पद्भह् सगोके इस काब्यमें ईर्ष्या सर्गकों 
आठवाँ स्थान ( अर्थात्‌ मध्य ) क्रम भी प्रास है। ४ 
यह भी याद रफना चाहिये कि 'कार्याकी विविध अवस्थाएँ किसी स्थूल 
शेखा-वृत्तमे समेटर प्रदर्शित नहीं की जा सऊर्ती | जीवनकी अयस्थाओंके समान ही 
इनकी सधियोको निश्चित्‌ विन्टुओंपर दिसलाना कठिन द्वोता है । जिशोग्रवस्था और 
सौवनावस्पावी सधि कहाँ है, अथवा जीवनका अध्य काल कदोँसे आरम्म हुआ और 
कहाँसे उतारकी ओर झुका, यह सर ठीऊ ठीक जोट घटा कर गणना कर देना सम्मद 
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नहीं द्वोत्ा है । यही बात वाब्यके फार्यफी विभिन्न अवस्थाओँफे विपयगे समझ 
लेनी चाहिए | 

धार्देके उपनम और मध्य सरेत्त क्रिया जा चुका; अत यह रबेत करना 
ग्ेप है कि कार्यका “अन्त क्षों पर है। स्पष्ट ही है कि अन्तिम रार्ग आनन्द 
काव्यया अन्तिम सगारोद्द लेकर उपस्थित शेता है । इन राकेतोंगो मानरामे एसकर अब 
हम फ्च्यपे रागोंका अध्ययन यरगे, और अन्तम पुन , जैसा कहा जा चुका है, 
कार्यफी अर्थार्ओों और सपियोपी व्िवेचना उस्ते हुये काव्यके लक््यकफ्ों समझगे | 


8 
# १. चिन्ता? संग 
“जल प्लावन' कौ प्राचीन ऐतिहासिक घरनासे 'कामायनीकी कथा आरम्म 
शेती है | यह प्रारतिक घटना एक नवीन और घिपम समस्या लेकर उपसित हुई। 
दैवासुर सृश्फि उपराह्यर और मानवीय सश्टिवी सपुरण भूमिफापर काव्यपे' प्रमुसपात्न 
'सनु'चे पचिम्ता-बातर! चिनको कबिने आरम्भ ही में प्रस्तुत किया है | हिमाल्‍्यके ऊँचे 
शिसरपर, जिसे बादमें “मनोस्वसमर्पणमवी सज्य प्रदान की गई, बैठे बैठे मनु वाप्पायित 
* मेगोंसे जल प्लावनवा दुथ्य देख रहे दं। उनके ऊपर दर्फ और नीचे विशाल जल- 
सघात है। दो चार द्विम धवल देवदायवे वृक्ष भी उनके इधर उधर दियाई पड रहे हैं । 
उनकी नाथ महावश्से बैंधी हुई है, और पानी नौचेकी ओर सिसकने लगा है। चारा 
और मर्म-वेदनाकी करुणा विकल कहानी च्याप्त है, एकदम सम्माटा है। व्िनाशका 
भयकक्‍र ताण्डव-सा हो रहा है *-- 
+जू -थू फरता नाच रहा था 
अनस्तित्यका ताण्डब्र नृत्य, 
आकर्षण बिहान विद्युतुकण 
यने भारवाददी भे श्ृत्य |! 
इस भीषण विनाशके बीच वैठकर 'चिन्ता-कात्तर! होने अतिरिक्त मनु और 
बर ही क्या सकते थे | हस अप्रत्याशित प्रकृति-कोपने उन्हे स्तूघ और नितान्त निरुपाय 
बना दिया शा [व्यक्तियी निम्पायता चिन्ताकी जननी होती है [[अतएब मलुने मानस 
मे, इस नवीन परिवशये कारण, 'चिन्ताझो पदली रेसा! खिंच उडी । इसके पूर्व मनु 
3 का जीवन “अतृप्ति, निर्याध विजय! और “द्विघा रद्दित! भूख प्यासड्रा जीवन था। 
वे अमर थे, या कम से क्म उस स॒ष्टिक लोगोनि अपनेवों 'अमर' भान लिया था। 
इसलिए मनुझा कभी भी चिस्ताकी अनृभृतति नहीं हुई थी। पर आज उनका “अमस्यः 
बिनाश शर्तिके आगे जपनेको अत्यम्त दौन पाकर दास्तविक्ताको समझनेके लिए विवश 
2 उसकी दीनताके उदाहरण निम्भाकिस पक्तियोंमें देज़िये +-- 
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हुएड्टाकार हुआ कफ्रन्दनमय 
कठिन कुलिश होने थे चर 
हुये दियन्‍त यधिर, भीषण रच 
यबार्यार होता था झूर। 
श्ः न च 
सती घरा घघरुती ज्यादा 
ज्वाल्यमुसियोके निशयास 
और संकुर्चित क्रम" उसके 
अपयवका द्वोता था द्वास। 
सबलऊ त्तरंगाघासोंसे. उस 
छुद्ध सिन्‍्धुके, बिचल्ति सी 
ब्यस्त महाकच्छप सी धरणी 
ऊम-चून थे विकछित्त सो 
न दस न 
करका मन्‍्दन करती गिरती 
और कुचछना था सवका। 
प्ंच्रभूतकका यह तताण्डवसय 
जृत्य हो रहा था कम का। 
इस प्रल्य प्रकोपमे मनु एक नौकाऊे सहारे अपनी रक्षामें प्रदत्त हुये थे :-- 
एक नाव थी, भौर न उसमें 
« डोॉंढे लगते या पतवार 
तरल तरगेंमें उठ गिर कर 
बहती प्गली वारम्वार | 
ने शी ने 
ऐसी असहाय स्थिति न जाने क्तिने दिनोंतक भन्रु पड़े रहे | यह निय 
विश्व शक्ति की ही इच्छा थीकि मनु बच गये, अन्यथा वास्तविकता तो व 
। कि४-- 
छगत्ते प्रबक्क थपेडे उुघले 
तट का था पता नहीं, 
कातरतासे भरी. निराश्षा 
देख निय्रति पथ बनी धह्दी! 
हि हु 2 री 
महामत्ययका छुक चपेट 
दीन पोतका सण रदहा। 
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किन्तु उसीने छा टकराया 
इस उत्तर्गिरिके शिर से 
देव-सूष्टिका ध्यंस जचानक 
इवास छगा छेने फिर से ॥! 
के छ न 


ठोकर ल्गनेपर आँसे खुल जाती दे | अतण्व मनुकी अन्तर्चेतना इस घटनाके 
कारणोंकी समीक्षा्में ख़तः अ्रइृत हो उठी। उसे मान होने ल्या कि ग्रहृ॒तिवेः इस 
फोपफा कारण देवासुर-सध्ठिवी बोई-न-कोई सुदि ही रही होगी | इस दिश्ञामे सोचनेपर 
भनुके मानसमें देवासुर-जीवनके कई दोप उमर आये। और, मनुने उन्हीं दोपोकी 
प्रलयका कारण स्वीकार क्या | 
(१) सर्वप्रथम मनु॒का ध्यान इस तप्यकी ओर गया फ़ि देव जातिका खयंकीं 
देव (सर्वशक्तिमान) मान ऐेना ही उसके विनाशक्रा मूल कारण था | प्रलयके पूर्व उस 
जातिमे यह भावना परावाष्ायों प्रात्त थी। स्वयकों देव (परमसत्ता) मान लेनेपर 
विश्यपल हो जाना स्वामाविक होता है; और विश्श्सल्ता नाश ही होती है :-- 
स्वयं देव ये इम सब, तो फिर 
क्यों न विश्ेंखक होती सृष्टि 
अरे, छचानकु हुई इसीसे 
५४ हि कद्दी आपदार्णोकी वृष्टि॥ 
आगे चलबर “इड़ा? सर्गमे मनुने इस तथ्यकों और स्पष्ट रूपसे प्रस्तुत किया 
है । विपयकी स्प्ठताके डिए, मैं भतुके उस कथनको यहाँपर उद्धृत कर देना 
चाहता हूँ :-- 
“था एक पूजता देह दीन 
दूसए अपूर्ण अहंता में अपनेको समझ रहा प्रवीण 
दोनोंका द्वठ था दुर्नियार, दोनों ही थे विश्वास हीन |” 
हु र् रू 
“ज्ीघनफा छेफर नव विचार 
जब चला दन्द्र था असुगगेमें ग्राणोंकी पून्नाका प्रचार 
उस भोर आत्म विश्वाप्त निरत सुर-वर्ग कद रहा था पुसार-- 
“मूँ खय॑ सतत आराष्य आत्समंगछ उपासनामें विभोर 
उल्ास-शीलमें शक्ति-केन्द्र, किस॒डी खो फिर शरण और 
आनरर उछसित शक्ति-खोत-जीयन पिद्ास दवचिम्य सरा 
अपना नव-नव निर्माण किए रखता यह | 
प्रार्णके सुख साधनसें ही, संछग्न असुर 
वियमो देधते दुर्निवार (? 
है. 
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* इन उदसणोपर अयधानतापूर्पत्त विचार करनेपर यह छात होगा कि प्रसाद 
जीके अनुसार, अस॒र प्राणवादी थे और देवग विशन (या चेतना)गदी। ताथये 
यह कि आसुर गन्‍्यतावे अनुसार प्राण! ही ्ह्म (या परमसत्ता) है, उसीकी उपासना 
(अर्थात्‌ जीयनको वाष्टागत सउल्ता प्रदान) करना ह्वी परम पुरुषार्थ है। ग्राणपी 
उपासनाका अर्थ है जीयनके मुस-साधनेमि उसे पूरित, सतुष्ट करना | एक प्रवारसे यह 
मत मौतिक्यादका ही प्राचीन रूप है। यह फेवल भौतिक जीवनयो सत्य मानता है। 


दूरारी ओर सुर थे जो इससे आगे वढकर यह मानते थे कि 'विशन सर्योपरि 
सत्ता है। इसीको 'चिति), चित्त, चेतना भी कहते हैं । बुद्धि इसीकी रुज्ञ है। मारतीय 
मनोविज्ञानके अनुसार मानव पाँच बोप होते है अनमय कोप, प्राणमय घोष, मनोमय 
कोष, विशानमय चोप, और आनदमय कोप | अमुर-मतम प्रथम तीन कोर्षोकी स्वीइति 
थी | सुरोने विशानमय योप अर्थात्‌ व्यक्ति-चेतना को परम सत्य ग्रहण किया | उनकी 
देवी थी इडा जो उन्हें, जैसा 'प्रसाद'जीने आमुस'में लिया है, “चेतना? प्रदान 
करती थी | उपर्युक्त अन्तिम उद्धरणमे 'आत्ममगलके “आत्म! शब्दका वहीं अर्थ है 
जिसे पश्चिममें 'ईगो' कहा जाता दै। देवता दसौ 'ईगो', व्यक्ति-चेतना, की कल्याण" 
साधनामें निरत थे | 


साख्य-मनोविज्ञानत्रे अनुसार, पुरुपरे सम्पकसे प्रह्ृ॒तिर्मे जो प्रथम परिणाम " 
व्यक्त होता है, वह है बुद्धितत्व । यह सत्वप्रधान तत्व होता है, प्रकाथ्य इसमा खमाव 
है | इसके वाद, इसके परिणाम रूप, “अह? या ईगो तत्व त्पन होता है। यह “निजत्वा- 
की चेतना या आत्म-चेतना है। चूँकि हम “आनन्दवाद'के प्रकरणमें इन सबपर 
विस्तारपूर्वऊ विचार करेंगे, अत यहाँपर मैं केवल यह सफ़ेच दे देना ठीक समझता हूँ 
कि इन दो तल्वोमेंसे प्रथम अर्थात्‌ बुद्धि तत्वको (जिसे महत्‌ या विज्ञान भी कहा जाता 
है) “पुरुषका प्रत्यक्ष सान्रिष्य प्राप्त रहता है, परन्ठ आत्म-चेतना या ईगो” (अह) 
तत्वको बह परोक्ष रहता है। “पुरुष'के साक्षात्कार निमित्त उसे प्रयत्न करना पडवा 
है। उसे 'ठप' करना पडता है। परन्तु वह प्रयत्त पुरुष (महाचितति)तक पहुँचनेके पूर्व 
पहले 'बुद्धि! तत्वका दर्शन करता है । अमसे वह उसे ही रुक्ष्य या परम सत्ता मान 
लेता है। “अहम? ऊपर उठकर 'विज्ञान'का दर्शन करठा है! पर वह वस्तुव परमसत्ता, 
पपएफ व्यपरक्ो, आर, उहीं, कर, गला, | इश्ीहिए व्ड, जिएूए, यार दी, यह ब्याज, है. 
बह जदैतकी अनुभूति नहीं पाता | असुर्रेवी चितन और लक्ष्य भूमियाँ तो इसते भी 
नीचे थीं। उनका सचरण “अहम? (ईगो) और उसके प्राइतिक परिणार्मोम द्वी सीमित 
था । पूर्णता न पानेके कारण “अपूर्ण अहता” भी निम्नगामी द्ोकर भोग भूमियोंपर 
सिसक आती है। सुर्रोके विशानवादकी यही परिणति हुई। इसीलिए अन्तर होते 
हुए भी सुरोका “विशनवाद' और असुरोंका प्राणवाद? दोनों एक समान दी मोगवादी 
हो गये । सश्टि-शक्तिका पूर्ण विज्गास वाधित हो उठा | पग्रल्व इसी वाधावों हटानेकौ 
किया बना | 
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/ इस प्रकार हम देखते एूँ कि 'विशानवाद! और शआणवाद), दोनों जीवन- 
दर्शनोंको, 'प्रसाद'जीके अनुसार, महाशक्तिने अखीकार कर दिया । ये दोनों मत प्रडति- 
को परिधिमें हो जीवनवी अनुभूति करते है. और उसीकी सीमा जीवनका परम मूल्य 
अवजित देसते है । जैसा बताया जा चुवा है कि 'प्रिशान, अर्थात्‌ प्ररतिका प्रथम 
परिणाम बुद्धि तत्व, यद्यपि परम चेतनाके सर्वाधिक निकट रहता है; हिर भी उसकी 
सीमा 'प्रइृति'में ही होती है। द्ैठये परे 'अद्देत'से बद दूर है। द्ेत सृष्टि विकासवा 
साधन है; अद्दैत उसका आदि, अन्त और असष्ड प्रिवास आधार है। खषिता गृ्ण 
विकास इसी, अद्दैतकी उपलब्धि है | 


» देवासुर्रोकों यह अनुभृतिप्राप्त न हो सकी | आसुर जीवन-दर्शन हो 'प्राण', 
जीव-चेतना, तक दी जवरुद्ध रहा; देव-मत भी प्रकृति-गुगका अतिक्रमण न कर सका | 
जत्त वह भी दैतवादी ही रह । उसने 'अह्म'की मोत्ता और 'इदम! (दोष विश्व)को 
भोग्य माना । “अहम! और 'इदम' दोनोंको एक्में अनुस्यूत करनेबाली तया इन दोनों- 
से अतीत महाचिति, परम रात्ता,वी जद्देत अनुभृति उसे न हों सवी। यही उसकी 
“विश्वासहीनता' थी | 


(२) विनाशके अन्य कारण भी इसी मौलिक उुटिको उपज ये। अपनेको 
जारध्य, या भोक्ता, और शेप विश्वतों आराधक या मोग्य माननेके वारण, देवजाति 
न्तत्त' भोगबादी बन उठी । अस॒र तो भोगवादी ये ही | इस प्रकार प्रल्यके पूर्वकी 
बासुर-सष्टि केबल 'भोगवादी! सृष्टि बनकर रह गयी। भोग भावना निरन्तर 
ल्वही होती जाती है, और बुद्धिये द्वारा भोग साधन जुटानेमें चर्ददा प्रय्षढ्षील रहती 
!। रुकना तो यह जानती ही नहीं। चिर अतृत्ति और त्लिर्नाथ भोग इसकी विशिष्टताएँ, 
गैती है, मनु ने सोचा दि यह “निर्याध-मोग! ही प्रस्यका तास्कालिक कारण था क्‍-- 


“सदी घासना सरिताका घह 
कैसा था मदमत्त प्रवाह 
प्रत्य जएघिमस सगम जिसका 
देख हृदय था उठा कराह 
। देतासुरुखष्टिको वासना-सरिता, निर्वाध भोग मावनाकी सरिता, अन्ध रूपसे 
उमडती हुई प्रल्य समुद्रसे पर्यवसित हो गयी, यही उसका प्राइतिक अन्त था । निर्बध- 
भोगवा ऐसा ही भीषण पर होता है | भोगवादी केवछ सुसका सप्रह फरता है। और, 
उसीका भोग करता है। यही कारण था कि देव सृष्टि में -- 
सुख, केवछ सुखका वह संग्रह 


केन्द्रीयूत हुआ. इतना 
छायापथर्म नव छुपार का 
सूघन मिलन होता जितना । 


फामायनी-विमर्स 


सब छुछ थे स्वायत्त, विश्व के 
यल पैमच, आमन्द अपार; 
उद्देंलित लट्टरों सा होता, उस 
समृद्धिका सुख-संचार 


भोगी भोगवों छोडकर अन्य समी कुछकी उपेभा करता है । मोग ही उसका 
रुश्य होता है। इसी तप्पको लक्ष्य करके मनु कहते हैं 


एफ-एक करके मनु देव-जीवनकी वासना ओीडाओंके चित्र खाँचते और उनकी 
नित्सास्ताका उद्घोष करते जाते हैं। वे सारी न्ियाएँ अब सर्वदाके लिए नष्ट हो 


चुकी हैं :-- 


“बरी उपेक्षा मरी अमरते 

री अतृप्ति निर्याघ विलास 
द्विधारहिित. अपलफ  नयनेंकी 

मुख भरी दर्शनकी प्यासय 


बिछुड़े तेरे सब खालिंगन, 
घुलक स्पशंका पता. नहीं 

मधुमय छुम्बन कातरताएँ 
आज न मुखको सता रहीं 
भर >८ रद 

अब न कपोर्लॉपर छाया सी 
पढ़ती मसुखकोौ सुरभित भाप 

आज सूलेमें, शिथिऊ वसमक्री 
च्यस्त न होती है अब माप।? 
५ २५ रद 

घइ्ट अनंग पीड़ा अनुभव सा 
अंग - अभंगियों का नतंन 

मघुकरके मरंद उत्सव सा 
मंदिर भाषसे आवतंन 

सूरा. सर॒भि मय. बदन. अरुण बे. 
नयन भरे मालस अलुणग, 

कर कपोरू था जाई बिछलता 
कह्पवृक्षका पीत. पराय। 

घिकछ यासनाके प्रतिनिधि वे 
सव सुरझाये चले गये 

आइ, जछे अपनी ज्वाछासे, 
५ फिर थे जहमें गछे, गये। 
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४ स्पष्ट है कि इन चित्रोंमे मनुने देवासुरोवी विकृत भोगवादी काम-भाववाके 
भीषण परिणामकी ओर सकेत किया है! भोगबरादी काम अग्निकी प्वालके समान ही 
होता है; वह अपने आधारकों ही जलाता रद्दता है। और एक दिन उस आधारके 
सम्पूर्ण विनाशके साथ ही ख़यं अमूर्त, निराधार, हो जाता है | देव “वासनाके प्रति- 
निधि थे ।” अपनी काम-ज्वालमें जल्ते रे, और फिर प्रल्यमे सर्वद्धाके लिये समातत 
हो गये | और, काम भी अनग हो गया। 


6) इसी बिज्वत भोगवादी कामसे सम्बन्धित प्रढयका एक अन्य कारण भी 
था जिसकी ओर मभनुका ध्यान गया । यह है देवासुर संस्कृतिमें 'हिंसातिरिक' | यशमें 
अपने खार्थके लिए निर्दोष पद्युओंकी वलि दी जाने लगी थी | जैस कि में आगे चलकर 
इस तथ्यकी ओर पाठकोंका ध्यान आकर्षित करूँगा कि विज्ञुद्ध अर्थ यश दिसा- 
रहित हुआ करते थे। बादमें भोगवादियोंनि उसमें पंश्चु-बलिका योग कर दिया। 
देवासुर-सश्मि भोग-प्रवृत्तिने हिंसा और यश्षकों एक साथ कर दिया था | मनुने इस 
ब्रुठिकी ओर संकेत करते हुए. कहा $-- 

देव-यजञनफे. पशु यज्ञोकी 
घह पूर्णाहुतिद्ी ज्वाला 
जलनिधिमं बन जरूती फैसी 
साज छहरियोंडी माला | 
उनको देख कोच रोया या 
अन्तरिक्षम. बैठ. अधीर 
ब्यस्त यरसने ऊूगा अश्लुमय 
यह प्रालेय हलाहर भीर ॥ 
अपने भोगके लिप्रे अन्यकी हिंसा करना 'वासना'के विकृत होनेका प्रमाण 
है। विरृत काग हिंसाकों जन्म देता है; इसीलिये विवेकबान व्यक्ति इस कामकी 
निन्‍्दा फरते हैं | 
्कः न तू 


निष्कर्ष 
अब तक हमने चिन्ता! सर्गफ जो अध्ययन किया, उससे यह निष्कर्ष निक- 
रुूता है कि देवामुर-सश्फि विनागके कारण € :-- 
(१)-कद्वित परभसत्ता, विश्रकें निमित्त-यारण ओर उपादान परम त्त्व,में 
अविश्वाप्वा होना; अहम और इदम्‌ (दोप विश्व)के समन्वयक अनुयूतिका अभाव; 
तथा उसके परिणामस्वरूप अपनेकों अधिकारी, आराध्य, भोक्ता और अम्योको 


अधिदत, आराघव, भोग्य स्वीकार करनेसी भावना । (तालर्य यह कि अदैतसी "ही, 
यरज्‌ देठकी अनुभूति प्रत्यका यास्ण है।) 


पड दामायनी विमर्श 


<(२) द्वेववी इस अनुभृतिमें, परमसत्ताके अहम्‌ और इृदम्‌ समन्वित विश्व रुप 
की अनुभूतिके अमावसे, कामका घिकृत भे गवादी द्वो जाना; इस मोगमूलक (या अहम 
मूल्क) काम-अग्रिकी निर्याध ज्वल्नशील प्रह्ृतिकी, अपने आधारको ही निःशेषतः 
समाप्त करनेकी, अनिवार्य गति । 
है उ न रू 


प्ल्यके रूपमें प्रझ्तिके कोपफा फ्ल यह हुआ कि “अमरतापरसे भनुका 
विश्वास उठ गया; क्‍योंकि उन्होंने अपनी आँखोंसे मृत्युको, काल्‍को, सर्वप्रबल रुपमें 
देख ल्या। अतएव उन्हें मृत्यु चिरतन सत्यके रूप में ज्ञात हुई ४-- 
मत्यु, भरी चिर-निद्रें, तेरा 
अंक हिमानी सा शीतल 
तु. भनन्तमें लहर बनाती 
काल-जलूघि की सी हलचल 
न्ः न नै 
अंधकारके अद्दद्यास सी 
मुखरित सतत चिरंतन सत्य 
छिपी राष्टिके कणन्कर्णम छू 
यह सुन्दर रहस्य है नित्य । 
और, प्रल्य जन्य इस क्ठढ॒ अनुभवने उन्हें यह कहनेके ल्यि विवश कर 
दिया कि +-- 
मौन, नाश, निध्वंश अंधेरा 
शुल्य बना जो प्रकट अभाव 
वही सत्य है, भरी अमरते, 
तुझको पहों कहाँ अब ठाव । 
मौन, नाश और झत्यकों ही सत्य माननेपर इसके अतिरिक्त मनु और क्या 
सकते थे कि "-- 
“'विस्ट्रति आा, अवसाद घेर छे 
नीौरवते बस छुप कर दे 
चैतनता चल जा, जड़ता से 
आज झॉुल्य मेरा भर दे” 
अथवा, 
“आज अमरता का जीवित है 
में बद भोषण जर्जर दग्भ, 
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जाहू समके प्रथम अक का 
अधम पराय्मयन्सा विष्कम्म ।! 
अवसादकी इस सितिके साथ ही 'चिन्ताः सर्गका उपसहार होता हे। मनुके 
बब्द निर्जनतामें तिरोहित ये । परन्तु प्रल्य निशाकी समात्तिका सवेत भी प्रलुत था - 
चाप्प यना उजडा जाता था 
या घद्द भीषण जल-संघात 
सोर चम्रमें ्रावतेन था 


अकूय निशाका होता प्रात) 
ने हु के 


एक विचारणीय प्रश्न 


श्री मुक्तियोधजी ल्खिते है. “उरुकों (मतुको) दु ख इस बातका है कि अनग 
पीडा-अतुभव-मैसा अगभगियोंदा भरतन अब हप्त हो गया, उसकी मूल नियशाका यही 
केसर है। मनोवैज्ञानिक इष्टिसे, मनुकी इतनी घोर निशाश्ञाका मूल कारण, उसकी 
विद्यमान स्थितिमें, केवल अपनी नि सग असद्दायता न होकर, उस प्राचीन खुफका लोप 
है जे देव जातिवे नष्ट हो जानेके साथ ही नष्ट हुआ। *अमाव दु जोंके पीछे, 
ममुकी देव सहज-चासना, सुख-ल्पेडुपता भी छिपी हुई है (” 
यह कहना तो ठीक ही है कि अपने प्रल्य पूर्व जीवनके सुस-वैभयफे छम्त हो 
जानेपर, तथा जल प्लवगबी विभीषियाके साक्षात्मारके उपरान्त ही भनुर्मे निराशा, 
घोर बैदना, भर उठी । यह काव्यबर्णित तप्य ही है। कबिने यही स्थापित मी करना 
चाह्य है | परन्तु इसके आधारपर यह निष्कर्ष निहाल्ना गलत होगा कि मनुफे मनमें 
उस समय देव-सहज वासना, सुर ल्ेटपता भी छिपी हुई थी, या थे उसी पूर्व-सुपको 
पानेंके लिए तड़प रहे थे | ,समीक्क्षां करते समय काव्य वर्णित परिस्थितियोंका मनमाना 
अर्थ लगाना टीक नहीं होता । 
इमने अपने उपयुक्त अध्ययनम देखा कि मनुबो अमर-जीवन, देव-जातिके 
विलायणए बीवन, के सोसलेए्लस यूगबवोय दे चला आ। अल्यने उटें वह अनुसूति 
ग्रदान कर दी कि 'नियाध बिलस! या निर्याध-असयमित, पाम मोग अपने आधार 
को ही ले डृरत है। वास्तवमें प्रल्यके कारण मनुर्मे इस प्रकारके अखस्थ जौवनवे 
प्रति जुगुप्सा उपन्न हो उठी थी, न कि रपह्य | छहने पलयक बारणोंकी जो समीक्षा 
की है, या देव सधिवी जिन ग्ल्यकारी ज्रुटियोंकी ओर सवेत किया है, (जिनकी चर्चा 
की जा चुकी है) उनकी घ्वनिको समझनेवाला बोई भी व्यक्ति मुत्तितेघजके उपर्युक्त 
आपछेपको निराधार ही दहरायेगा | ४ 
यह परुग मैंगे केचल इसलिए नहा उठाया कि मुझे उपयुक्त मतका निराकरण 
परना था। नदद मी एवं गयोचन था, क्यारि इस गलत बिवेचनाका परिणाम कामा 
यनीये सयक्‌ अनुश्षील्ममें बाधक होगा | यदि यपर्युक्त गलत निष्कर्षों हम मान 
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लेंगे हो डरया क्या प्रभाव पड़ेगा, इसे भी थोडा देख टीजिये। वैसी खितिमे मनुतो 
हगारी सद्दन॒ुभूति न मिलेगी । इतनी गहरी चोट सावर भी, इस भयबर परित्थितिमें 
असह्यय रहकर भी, यदि मनु उसी झुत्सित देउन्जीवनवी इन्द्रिय जिप्सावे लिए ही 
तड्पते है, वो निश्चित ही थे धमारो वितृष्णावे पान होंगे, न कि सहयनुभृतिके । / 
परन्तु 'चिन्ता! सर्गम क्विने मनुके प्रति पाठवॉची सहानुभूति जाग्रत करनेका 
ही प्रयत्न क्या है | एक ओर ते उसने उन मयररताओंका चिनण किया है जिसमें 
मनु असद्याय पड़े हुए थे, और दूसरी ओर मनुके द्वारा उसने प्रल्य पूर्पके देव-जीवनको 
वस्तुपरक भर्त्सना करनेवाली समीक्षा करायी है। भीषण विनादइके आत्म क्‍्राहता 
हुआ कोई व्यक्ति जर अपने बीते जीवनकी, उसकी सुटियोंके कारण, विगरईणा बरके 
पश्चात्ताप करने लगता है, तय राह्ददर्योका द्रवित हों जाना ग्राइतिक ही है। (चिन्ता 
कातर! ममुके ग्लानिपूर्ण उद्बार हममे मनुकै प्रति दयाका भाव उत्पय करनेमें 
शर्म्थ हैं। 
इसी तथ्यकी ओर ध्यान आहट करनेके लिए मैंने इस श्रसगकों उठाना टीक 
समझा । जो इस बातको सम्पक रुपसे ग्रहण न करेगा कि (लुको देव जीवनकी विकृत 
काम भोग मावनाके प्रति अनुरक्ति नहीं, वरन्‌ विरक्ति थी, और मनुवे साथ इस स्थल" 
पर जिसका दया या सद्दानुभूतिका सम्सन्ध न दो पायेगा अर्थात्‌ जो इस स्थल्पर मनुसे 
'सहृदय! (समान दृदयवात्य) न हो पायेगा, वह 'कामायनी” को समझनेमें कई 
स्फलोपर धूल कर सकता है]मिनकी बिवेचना मै रस विमर्श! के अवसरपर बरूँगा। 
सका अध्ययनमे थोडी भी अनवधानता अध्येताको उचित मार्गसे हटा ले जाती 
। आरम्मकी अनवधानता (या “असदृदयता”) तो प्रस्थान मेद ही उपस्थित करेगी, 
फिर तो गन्तव्य भी मिन्न होकर ही रंग) 
टथ 


रद पं 


उपलब्धि 


चिन्ता? सर्गके अध्ययनकी उपलब्धिके रूपमें हमारे हाथ यह लगा कि (१) 
मनुको देवोके 'स्वय देव' होनेऐे मिथ्या अहमका बोध हो गया, और उर्हें प्रकृति 
दाक्तिकी दुर्जेयवाकी अपगोक्ष अनुभूति मिली , (२) देवासुर सृष्टिकी द्वैतमूलक (भोग 
बादी) घाम भावनाको उन्होंने प्रल्यका कारण माना, (३) और इस सरने पाठक्को 
मनुके साथ 'सद्धदय? होनेवी सफल भूमिया निर्मित वी । 

पदेष्पणी' के रुपमे झय अन्तिम निवेदन यह है [कि मुनुके द्वारा जिन उपर्युक्त 
दो माम्यताओंकी स्थापना इस सगम की गई है, वह वस्तुत प्रल्य घटनावी प्रसाद! 
द्वारा की गईं समीक्षा है |6आमु्त वी चर्चाके अवसरपर प्रसादजीझ यह वाक्य 
सद्धृत क्या गया है कि (आज हम सत्यका अर्थ घटना कर लेते हैं| तब भी उसके 
तिथि अमसे सम्तुष्ट न होकरे: भनोवैज्ञनिक अन्वेपणके द्ाय इतिहासरी घटनाके भीतर 
कुछ देसना चादइते है ! उसके मूल्म क्या रहस्य है ! आत्मावी अनुभूति ! हाँ, उसी 
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भावके रूप-प्रदहणफी चेष्टा सत्य या घटना बनरर प्रत्यक्ष होती है ।” जल प्छावनकी 
घटना क्य हुई, इससे कविता कोई प्रयोजन नहीं है। “मनोवैज्ञनिक अन्वेषणके 
द्वारा'ं उसरी कल्पनाने 'इतिहासकी (उस) घणनाके भीतर अवस्थित उस मा 
या आत्माकी अनुभूति को देसना चाह्या है जिसके 'स्प-ग्रहणकी चेश ही घह 
ध्यूटमा (अर्थात्‌ जल प्लाचन) बनकर पत्पक्ष' हुई । 

यदि यह मेरी टिप्पणी ठीक है, तो सुझे यहींपर यह भी बह देना आवश्यक 
टढुग रहा है कि प्रिसादजीकी गान्यता यद् है कि 'घिकृत दैत्तमूल्फ (भोगवादी) 
काम तथा उसके मुछ कारण स्वरूप अद्वेत, 'परमसचा! के अहम दृदमस समन्वित 
झूपकी क्रयोधता (या विश्वासद्दीवता) का, विनाशके अतिरिक्त और घुछऊ परिणाम 
नहीं हो सकता है। सष्टिफी जीवन शक्ति इसके विपरीत तल्वोंको पानेकी चेश करती 
है | जल प्लावन उसी चेशका मूर्त रुप हे। यदि उसे देवॉकी द्वेतमूलक अन्ध काम- 
भावना और अद्वेत परमसत्ताके प्रति विश्वासहीनता ही अभीश द्ोती तो उस सष्टिवा 
नष्ट परनेवी आवश्यस्ता उर्से न पडी होती । 


हमे इस प्रइनको उठानेकी न आवश्यकता है और न लधिकार, कि प्रल्यवी | 


घटनावी यह प्रसादीय समीक्षा ठीऊ है या गलत; क्योंकि इसका उत्तर गणितके 
प्रश्नके उत्तरके समान एक ही नहीं हो सकता । कोई इसे आकस्मिक घटना ही मान 
सकता है; और उसे भी हम गलत नहीं कह सकते | प्रसादकी वातको भी हम गलत 
नहीं कद्द सकते । न्योकि शुति पुराण बर्णित देव-जीवन वास्तव उन ब्लुटियोंसे दूपित 


था जिनकी ओर प्रसादडीने सकेत किया है। अतएवं उननी कस्पनाका भी आधार | 


था | थ्रष्टि विकासकी जो विवेचना पुराणेंमिं मिलती है, प्रसादजीने उसे भी स्वीकार 
किया है, डार्विनके विवासवाद या ऐसे ही अन्य विकास मर्तोको उन्होंने आधार 
नहीं बनाया है | हमे इस बातसे मतलब नहीं है कि विकास विपयक कौन-सा मत 
ठीऊ है। हमें फेवल यह देसना है कबिने जिस आधारकों चुना है, उसके द्वारा उसने 
क्या उपलब्ध किया है । उस उपलूब्धिओी ओर ऊपर सकेत क्या जा चुका है। आगे 
चलवर हमें इसकी जरूरत पढ़ेगी, अत, इसे स्मृतिमे बरावर बनाये रसना चाहिये । 

ऋ < कद 


फट ६ 
< आशा सर्गे 


यह सर्ग एक मित्र ससार स्वर प्रलुत्त हुआ है। अल्य निशा बीत गई; और 
दुराके पूर्व प्रकृतिया रूप जितना ही विक्राल था, बह अप उतना ही शोमन हो उठा । 


चारो ओर सौन्दर्यकी व्याप्ति छो चढी; वातावरण और परिवेश सहसा रमणीय तथा 
उत्साध्वर्धस हे गये *-- 
हनन 
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घट विवर्ण झुख् घस्त प्रकृति का 
आज छगा हँसने फ़िर से 
घर्षा बीती हुआ सृष्टि में 
शरद विझास नये सिर से। 
नव कोमछ आलोक विखरता 
हिम संसृति पर भर अनुराग 
सित सरोज पर क्रीड़ा करता 
जैसे मघुमय पिंग. पराग ॥? 
काषप्टागत विमीषिका और चरम रम्यताक्ी सधि रहस्य-भावनाकी जननी होती 
है। जिसकी ऑसोंके सामने अपनी सम्पूर्ण झत्यता, विपाद, लेकर पतझड सड़ा हो, यह 
सहसा बसुन्तके सम्पूर्ण उछास, कल्रव, वान्तिसे दीपित मुरभि-संभारकों देसकर हैरान 
नहीं तो और क्‍या होगा ! उसके अन्तरमें रहस्यकी तीत, घनी, अनुभूति जगकर ही 
रहेगी] मनुका चित्त इसी अनुभूतिकी जिशसासे बोल उठा ३-- 
४४8; 
रा * “कौन! ? हुआ यह प्रश्न अचानक 
और छुतूहल का था राज” 
और उसका यह पूछना प्राकृतिक था कि $-- 
'पविश्व देव सचिता या पूषा 
सोम मरुत चंचऊू पवमान 
चरुण आदि सब घूम रहे हैं 
किसके शासन अम्डान ? 
किसका था आग ग्रलय सा 
जिसमें ये सब घिकल रहे 
अरे, प्रक्ृति के द्ाक्ति-चिल्ठ ये 
फिर भी कितने निबल रहे। 
देव न थे हम भोरन ये हैं 
सब परिवर्तन के. घुतले 
हाँ कि गर्व-रथ में तुरंग-सा 
जितना जो चाहे जत ले।॥” 
इन पक्तियोंपर ध्यान देनेपर यह स्पष्ट दो जाता है ३ सुन्दरताके इस समारफों 
प्रलय विनाशके उपरान्त इस परिवर्तित रमणीय दृश्यको, मनुके मन यह स्थिः 
हो गया कि सविता, पृषा, मस्त, वरुण आदि यद्भतिके शक्ति-चिद्द अत्यन्त निर्यल रे 
और किसी नियामफ्के झासनसे कार्यरत रहते है | ये वासवमें दिव! नहीं हैं | 'देव न 
थे दम! इसकी अनुमूति तो मनुझो पहले ही हो छुवी थी, परन्ठ प्रह्ृतिकी दुर्लेपता उन्हे 
मान्य थी | उन्हे अप यह प्रतीत शेने लगा कि प्रद्॒तिके शक्ति-चिहनरुप ये देव रायल 
नहीं, घरन्‌ अत्यन्त निर्वल हैं । कहनेका आशय यह है हि मनुने, चिन्ता सर्ममें, शक्षति- 
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को सर्वोपरि सत्ता समझा था, पर अब उन्हे प्रकृतिसे परे क्ली परोक्ष सत्तावा आमास 
होने लगा । भ्रकृतिके शक्ति चिद्द, अर्थात्‌ प्रकृति-शक्तिवे विविध देव-रूप, सनुषो निर्यल 
लगे ।-अतः अब प्रकृतिवाद और बहुदेव भावनाके स्थानपर 'एकेश्वर' या 'शफदेव'की 
भावना मनुके भीतर उभर आई। मनुकों अइतीतर सत्ताका आभास होने छगा।/... 
बताया जा चुका है किसुरासुर जीरन-दर्शन अकृतिकी सीमा लॉंध नहीं सम था। 
पहली वार मनुने इस सीमासे अतीत अन्य सत्ताका सकेत अरहण किया । “८ 
कहा जा चुका है कि अपने 'रहस्यवाद' नामक निब्नन्धमे भ्रसादजीने माना है 
कि आदिम यहुदेवोपासनाके उपरान्त 'एक्श्वस्वाद' और “आत्मदादकी दाशनिव' 
मान्यताएँ स्थापित हो चढीं | इस स्थल्पर मनुमें, परिस्थितियोंके कारण 'ऐन्रेखरवाद'का 
भात्र उठा (आत्मवादवी उपलब्धि अभी दूरती चीज थी) । 
#सह्दा नील इस परम व्योम में 
जन्तरिक्ष . में ज्योतिर्मान 
अह चक्षत्र ओर विद्यवकण 
किसका. करते से... संघान 
हे अनन्त इसी कौन घुम 
यह में केसे कह सकता 
कैसे दो ? क्या दो? इसका तो 
भार विचार न सह सकता। 


५4 
“है विराट, है विश्व देव, तुम 
कुछ हो ऐसा होता माना 
मंद गंभोर थधीर स्वर सयुत 
यही फर रहा सागर गान। 
अन्ठपी दो पक्तियोंबी प्वनि यह दै कि/प्रल्य समुद्रसे, जिसने पहले तो सब कुछ 
नष्ट कर दिया था ओर बादसें जो ख़य सदुचित होकर पृथ्वीबे सौन्दर्य विकासके लिए, 
पुन अवसर प्रदान करने लगा था, यह स्केत मिल रहा था कि जिस परम शत्तिका 
“भू भग! प्रल्यके रुपमें दिसायी पड़ा था, बह रमणीय भो है | पिनाश और रजन दोनों 
उसके सकेतसे ही शेते हैं । उसीके सबे पर समुद्र मर्यादाहीनता उत्पर शोकर सबका 
नाइ कर गयी, और उसीकी इच्छासे वह प्रल्य समुद्र अपर सुदुचित होने लगा | अय 
सफ़ मनुफे सम्मुप उया शक्तिकी अमिव्यक्ति मौन, नाश, विष्वस और 'जन्देंग्र'म ही 
हुईं थी; परन्तु अप गत॒ुबो उस दाकिके उल्लास, सजन, जोवन एवं कान्तिसे परिपूर्ण 
रुपका प्रत्यक्ष अचुमव होने छग॒-4 मजुके चव॒र्दिक :-- 
मज्षीवन जीवन की पुकार है 
खेल रहा है शीतल दाहाए 
शुस परिस्वितिमिं मनु भी फह उठे *“-- 
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०बह् संकेत कर रद्दौ सत्ता 
किसकी सरझ विकासमयी 
जीवन की छाल्सा आज्ञ क्यों 
इतनी प्रखर बिछास मयी है? 
भ्रद थ्र ख् 
“तो फिर क्या मैं जिऊँ भर भी- 
जीकर क्या करना होगा! 
और फिर वे, 
“उस पएकान्त नियति शासन में 
चले विवश धीरे धीरे 
पुऊझान्त स्पनदन लहरों वा 
होता ज्यों सागर तीरे 7 
इस प्रजार मनु प्रसर विलासमयी? “जीवनती लाल्सा'के उद्वेल्नके कारण 
जीवनमें प्रव्नतत तो हुए, परन्तु उन्हें न तो गन्तव्यका बोध था और न उनके सामने 
कोई निर्दि्॒ट मांग था। अतण्य यम्नवत्‌, सागरके किनारेपर होनेवाले लहरोंके 
स्पन्दनकी-सी शान्त, गतिसे उनका जीवन अग्रसर हुआ। उस जीवनमें निजी 
स्वतन्त त्रियाशील्ताका अभाव था। मानो कसी अज्ञात शक्तिके सकते और 
प्रेरणासे बे निप्तियता के साथ चलने ढगे | 
प्रकृतिका छवि समार यढता रद्दा | उल्लास, दीप्ति और आनन्दसे सपूरित 
प्रदति सम्पदाका क्षण क्षण नवो मेष होने लगा, प्रद्धति-सुन्दरी निराशइता हो उठी, -- 
एक यवनिका हटी पवन से 
प्रेरित साया पट जैसी, 
और आवरण मुक्त प्रकृति थी 
हरी भरी फिर भी चैसोी। 
स्वर्ण शालियों की कलम थीं 
दूरनदूर तक. फैल रद्दी 
शरद इद्रिके मन्दिरकी 
चअत्मे, पोते, फगिल्‍ हहें. % 
भर 204 ६ 
अचछक  दिमाछय का शोमनतम 
छता क्कछित झुचि साथु शरीर 
निद्रा में मुखस्व्त देखता 
जैमे पुलकित हुआ अघीर।ा 
उमड़ रैट्टी उसके चरणों में 
मीरवता की विस. विशूति 
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शीतल झरनों. की धाराएँ 
बिसराती जीवन. अज॒मूति' ' (आदि) | 
> है भर 


यश-पेरणा 


मन सुरासुर मर्तो (विज्ञानवांद और प्राणवाद)को निषफलछ, अश्षिव ठहरा चुके 
थे। अतएवं जीवनके किसी अन्य निर्दिष्ट लक्ष्यके अभावमें उनफे लिए जीवनन्यान्नाका 
क्रेबल एक मार्ग था | जिस देव-संस्कृतिमें वे पले ये उसके अतिरिक्त अन्य फिसी प्रकार- 
की सस्ट्ट ति उनके लिए अशात थी; और इधर नियतिने संसार-चकका नूतन संचालन 
प्रारम्भ कर दिया था जिसके आगे विवश होकर चल्नेके लिए वे वाष्य ये। अतएव 
उन्होंने ख़मावतः देव-ठंत्तृतिके सर्वाधिक उदात्त मार्गका ह्वी अव॒लम्ब लेना कल्याणकर 
समझा] इस समय देवोंकी उद्दाम वासनाके मनुमे उभरनेका अबतर था ही नहीं। 
अस्त, 
उत्होंने फेवल 'हए-कार्यमरें, यजन-करार्यमें, अपनेको अ्रइत्त किया; और पही 
ये कर भी सकते थे। संयोगसे देव-यकुकी अग्नि उनके पास ही जल रही थी; इस 
समप बह शक्ति और जागरण चिह-सी' धघने लगी थी। मनुको मानो एक जीबन- 
मार्ग मिल गया /-] 0४ शक 
मपहरा संचित अपि जर रहा 
पास सदिन भुति रवि-कर से 
शक्ति क्षौर जागरण चिद-सा 
कगा धधकने अब फिर से 
जलने छा निरन्तर उनऊझा 
अप्िहोत्र सागर के तीर 
मनु ने तप में जीवन अपना 
क्रिया सम्रप्रण होकर घछीर। 
सजम हुई फिर से सुर-संस्कृति 
देव-यजन की वर माया 
उनपर लगी डालने अपनी 
फरमेमयी झीवछ छाया!” 
ट टर् ५ 
ध्यई्ई अन्तिम उद्धरण 'कामायनी' काव्यके सम्यक बोपके लिए झत्यधिक मइच- 
पूर्ण है। मे कई स्वरलपर इसके महस्वकी ओर संकेत करूँगा | पाठकॉसे निवेदन हैक 
ये इसे निर्तर (प्रस्तुत अन्य के अनुशीलनके अपरुखर) स्मरण रखें। संतेपमें ड्स 
उद्धरणका अमिवराय यहो है किसके भीतरसे (उनके अचेतन मनसे) देव-सल्युति, जो 
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परिग्पितियोंके कारण वासना (संस्कार)े रूपमें कुछ वाल्ये लिए तिरोहित दो गई थी, 
अप उभरने लगी थी और उसके राहज उमारके कारण मनु “कर्म'मे प्रदत्त हो उठे । 
अब समझहिये, 'कर्म॑का यहाँ क्या अर्थ है, और '्ममयी शीतल छाया'वा 
क्या शाशय है ! कवि यह बताना चाहता है फि देव-सरक्षतिमें 'सवाम कर्म'की पमुसता 
थी। यज्ञादि वर्म! त्िसी-न-विसी फल्‍्की प्रातिके लिए क्ये जाते थे | इस प्रवार, 
व्यापक अर्थमे 'कर्म'वी अर्थ-परिधिमें वे सारे तन्‍्त्र आ जाते हैं जिन्हें अभीष्सित बस्तर 
प्राप्ति नि्मित्त मनुष्यकी वुद्धि उसन्न करती रहती है। बताया जा चुका है कि सुर-जाति 
का जीयन-दर्शन ब॒ुद्धिवादी (या अहवादी) था; अवएव उसमें व्यक्ति भावनाका प्रधान 
हो उठना स्वाभादिव था | मुसका, व्यक्तिगत मुसका संग्रह उसवा रुश्य रहा; उससे 
लिए नानाविघ तन्‍नोंवी सृष्टि की गई। क्राह्मणौ-काल्में जिस यज्ञ प्रधान फर्म काप्डका 
पता, वैदिक साहित्यसे, प्राप्त शेता है, वह सुर-सस्कृतिका एक प्रवारसे पुनरुत्यान ही 
था | आरम्मम देवताओंको प्रसन्न बरनेके लिए यश्ष किये जाते थे, देवताके प्रसन्न हो 
जानेपर चाठित चर पाया जाता था; पर आगे चलकर यह दशा ही गई फ्रि यज्ञ (या 
“कर्म ही प्रधान हो उठा । यह माना जाने लगा कि यदि यज्ञ! सम्बक्‌ रीतिसे सम्पन्न 
हो गया, तो देवतावी प्रसन्नता और वाछित फ्ल अनिवार्य रूपसे उपलब्ध होंगे | यश- 
देवकी प्रतिष्ठा हो चली | विभिन प्रकारके फ्लेकि लिए विभिनत प्रकारके यज्ञ विधान 
निश्चित किये गये | चाछित फ्ल प्रदान करनेके कारण ये “कर्म! सुर जातिये लिए " 
दवीवक छाया'वे समान ही सुसद थे | जिस प्रकार 'शीतल छाया'में ये व्यक्ति अलसित 
होकर रुक जाते हैं, उसी प्रफार सुर-सस्क्ृति इसी 'कर्म'बी छायामें रक गई, उसीको 
परम श्रेय मानकर । 
फिर भी, 'तपका जोवन देव-सस्कृतिका उदाच अश था | झतपथ ब्राह्म्णामें 
कहा गया है कि “अपने तपाचरणके कारण ही देव अजापतिको प्रिय थे | एक बार 
प्रजापतिके देव असुर दोनों पुन्नोंमे झगडा हुआ ! असुर अत्यधिक अभिमानी थे। 
उनका कह्दना था कि हमें औरोकी क्या परवाह है | इसलिए बे अपने मुँहमें ही आहु 
तियाँ डालने लगे । अपने इस अभिमान और घोर ख्ार्थपरताके कारण वे पराख हो 
गये | देवता लोग अपने मुंडमें आहुतियाँ न डालकर एक-दूसरेके मुंहमें डालने रुपे। 
प्रजापति उनकी इस परार्थ भावनासे प्रश्न हो गये, और उनका यज्ञ पूर्ण हुआ, वे 
'विजग्नी हुए । इसलिए अभिमान नहीं करना चाहिये, यही पराजयका मर कारण है ॥7 
इससे यह पता चलता है कि पारम्ममे तप निरत, यज्ञ-कर्म प्रड्रत, देवताओमिं 
पद्मर्थ भावना थी | यह उनके 'तपमय जीवनका अविच्छिन्न अग था | इसीके बारण 
असुर्रोकी अपेक्षा उनकी प्रतिष्ठा अधिक थी | केवल कालान्तरम उनपर भोगातिरेक 
छा गया और सुर जाति प्रतिष्ठा सो बैठी ) मन॒में, तप निस्त होनेपर, इसी परार्थ- 
भआाचनाकी उतसत्ति होती है। दु ससे अभिभूत दोनेपर अब वे सहानुभूतिका महत्व 
समझने लगे थै। यज्ञका अवशिष्ट अन्न वे कहीं दूर रख आते रहे, इसलिए फ्रि 
यदि कोई प्राणी बचा हो तो उससे उसकी भूख मी झान्त होगी :-- 
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तप में निरत हुए मनु नियमित 
कर्म छगे अपना करने 
विद्दय रंग में कर्म जाल के 
सूप छगे घत हो घिरने। 
६ ८ ग 
और सोचकर अपने मन में 
जैसे हम हैं. बचे हुए 
कया आइचये और कोई हो 
ज्ञीपन छीछा रचे हुए। 
अम्निह्योत्र अवशिष्ट अन्न छुठ 
कहीं दूर रख आते थे 
होगा इससे ठृप्त अपरिचित 
समझ सहज सुस पाते थे। 
दुख का गद्न पाठ पदकर अरब 
सहालुभूति समझते थे 
नीरबता की गदराई में 
मग्न अक्ले रहते थे। 
मनु यश-अग्निके पास वैठे-वेठे बराबर चिन्तन किया करते थरे। यद्यपि थे 
प-निरत ये; पिर भी उनका हृदय अनिष्ठकी आशकासे या इस भयसे कि ने जाने 
क्या होनेवाला है, निरन्तर धडका करता था। और, इस प्रकार उनका अखिर-जीवन 
प्रतिक्षण वेदनामिभूत होता रद्द । उनके सागने नित्य नवीन प्रइन सडा होता, मविष्य 
'शम्धफारफी मायासे आच्छादित गरहा। मनु कुछ समझ नहीं पा रहे थे। उनके 
परस्येक प्रशनका उत्तर अर्द्ध-प्रस्फुण्ति ही होता। दूसरी ओर प्रद्धति थी, जो पूर्ण 
कर्कर्मक! थी। उसकी प्रेरणासे :-- 
“निज्ञ अस्तित्व बना रखने में 
जीवन आज हुआ था ब्यत्ध । मे 
> ६ >< 


चासना 


जीवन-मार्गमें चाहे कोई ठपके राह्यरे प्रड्वत हो या 'भक्तिके, बासनाका 
उसमे जायत होना प्राइृतिक है। वासना प्रहृतिका अयम और चिस्तन स्पन्दन ही 
वो है। वह जोवनसे अविच्छेय होठी है। वासना विरहित जीवन झूत्य है, सूद है, जड 
हैया चेदल चेतन है। मनुके उस तप-कान्त जीवनर्मे इसकी स्पुरणा भी उपयुक्त 
अवसर पाकर उत्पन्न हो चली। जल प्लावन-जन्य विनाशका दृश्य बहुत पहले समात्त 
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हे घुवा था; और उसके खानपर €वि, सौरम, गौरव, रपूर्ति और उत्टारासे सम्पूरित 
यौबना अर््रति पृर्ण निसारपर थी | इसलिए मनुझे /चनन्‍्हा'फे स्थायपर 'आदावा संचा 
हो चुता था। 
आशा, वारनावा उल्लास शोठी है और उसका विभाव भी। बासनावे 
उत्पन्न द्वोते ही इस उसकी तृत्िबी आशा करते हैं, यही वासनाका उल्हास है; और 
चासनाफे तृप्त शोनेगी आशा जय हमें होती है तव इमारी दवी हुई बासना भी भभऊ 
उठती ऐ। अतए्व आशा और वारानांमे अन्योन्याश्रय सम्बन्ध होता है। वासना 
जीवनसे अभिन्न और आशा बारानासे अमिन्न होती है। इसीलिए कद्दा जाता है कि 
जरतक 'सोसा तबतव आशा), या “आशा ही जीवन है? । मत॒ुफे मनमे “आशा, 
जीवनमे छुछ अच्छा होनेबी आशा के उस्न्न होमेपर वासना मी उभर छठी; और 
यह नितान्त प्राइतिक एवं यथार्थ था +-- 
नप दो उगी अनादि थाराना 
मधुर प्राकृतिक भूस समान 
दिर परिचित सा चाह रहाथा 
इन्द्र, सुसद करके अनुसान 
है र् अर 
तप से संयम का संचित यऊछ 
तृषित भर ब्याकुड था साज 
अद्ृद्दस कर उठा रिक्त का 
घट्ट अधीरतम सूमा राज | 
हि हि 2 
मनु का सन था विकछ हो उठा 
संवेदन से खाकर चोट । 
सवेदन, जीवन जयती को 
जो कटद्ठता से देता घोद।” 
सुपमाके भव्य समायेहमें तप-सयमी मनुझों अपने दृदयर्की रिक्तताका बोध 
हो चला । एकावी जीवन रिक्त नहीं तो और क्या होता है ! उनकी वासना, प्राइतिव 
भूस, अपनी सतृतति चाह रही थी । इसके लिए “इन्द्रों (दो का होना आवश्यक है | 
इसलिए आज मनुकी वासना इन्द्रोवीं सुसद मानकर उसे चाह रही थी। वह 
चाहती थी कि उसे बोई ऐसा साथी मिले जो जीवनकी उस झत्यताकों दूर कर दे। 
उपयुक्त अन्तिम चार पक्तियोंमें कविने एक महत्त्वपूर्ण मनोवैज्ञानिक तथ्य प्रस्तुत 
कया है| 'सवेदन'का अर्थ है इन्द्रिय-बोध शक्ति | वाह्म वस्तुके सपर्कम आनेपर हमारी 
इन्द्रियॉँकी जो प्रतिक्रिया होती है, उसीफो सवेदन (8208&007) कहते हैं ! इसका 
प्रमाव हमारे मन, छृदयपर पडता है, जिसके कारण इम उस चस्लुके प्रति राग या 
विरागसे अमिमूत होते हैं ।॥ यदि उस वस्तुफो पाना या छोडना अपने वदका होता 
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है वर वो हमें सुप मिलवा है, परत यदि बह अपने वशका कार्य न हे तत्र जीवन 
बु ससे भर उठता है। 
शिशुओंमि यद सबेदन दाक्ति केबल सहज, प्रदृति-जन्य, होती है। किन्धु बड़े 
होनेवे साथ ही मनुण्यमे इस सहज सवेदन-शक्तिमे चिन्तयऊ्ा भी अनिवार्य योग हो 
जाता है | जो व्यक्ति जितना अधिक विन्तनझील होता: है उसपर सबेदनामें चिन्तनका 
उतना हो अधिक योग होगा ओर घह उसी मानामे अधिक सूक्ष्म एवं जटिल 
होगी | स्थूल या सहज सयेदन शतिसे ही परिचाल्ति होनेवे कारण शिक्ध अपने जीवनये 
अभावोको समझ नहीं पाते हैं,'परव बडे होनेपर ये उन्हें समझने लगते हैं और उन्हें 
दूर बरनेका सपर्ष भी करते हैं। यही सवेदन और हृदयका सर्प है। इससे जीउन 
विक्‍ल हो उठता है। सबेदनशझील हृदय कुछ चाहता दे; पर जब वह उसे नहीं 
पावा तो विकल होकर उसे पानेका संघ करता है। अपने अमावोंवी सवेदना 
जीवममे सर्प, कड़॒ता उत्पन्न करती है। + + +(सघर्ष” सगमें मनुकी प्रजाने उनकी 
निन्‍्दा करते हुए कद्दा था -- 
“हम संवेदनशीरू हो चढछे यही मिछा सुप 
फ्ठ समझने छगे यना कर निज छुश्रिम दुस |” 
इसलिए मनु सोचते दे कि यदि ससार इस प्रकारका होता कि व्यकत्तिदी सारी 
क्मनाएँ, दृप्त होती रहती, तो फिर सुस् ही सुपर होता | तय तो, 
“सवेदून का और हृदय का 
यह सधर्ष न हो पाता 
फिर अभाव कोर क्सफरताओं की 
शाथा कोन कहाँ बकता ? 
यहाॉँपर “सवेदनवा प्रयोग अभावकी अनुभूतिके लिए हुआ है, क्योंकि प्रकरण 
मज॒के सवेदसका है । इस समय मबुमें अभावक्री ही अडुभूत्ति उत्तर हुई थी, और वे 
इसीकी चोटसे घायल थे, उनका हृदय रिक्त था जिसकी पूर्तिके लिए वह तडप उठा | 
इृदय अपनी रिक्‍्तताके बोधसे आज इन्द्र चाह रहा था। यही सवेदन और 
हुदयकी सपुद्मका से था | 
आचार्य 'झुक्ूणीने 'हिंदी साहित्यके इतिहास'में इस 'सवेदन! शब्दको लेफर 
पडी रोचक चर्चा उठाई है। उस विनोदात्मक चर्चाका, घुरू मिल्पक्र, यही निष्कर्ष 
निवला कि 'सवेदनं एक वोधबूत्ति है । “रदस्थवादकी परम्परामें खेतनासे असतोपकी 
रूदि चले आ रही है।” 'प्रसाद', चूँकि, रहस्ययादी थे और रहत्यवादम चेतनासे 
+भरतोप परम्परागत है, इसल्एण उन्होंने 'सवेट्न'के प्रति इन पक्तियोर्मि असतोप व्यक्त 
क्या है। झ्धजीरे अनुसार रहस्यवाददों (और रहस्यवादी होनेंके नाते 'प्रसाद'को) 
सेदन, चेतना, जागरण! आदिक्ा परिद्ार इष्ट हे | 
'रहस्ववाद को परिसापा बनाकर, प्रसाद'को उसीकोी परिधिमें कस कूसकर, 
उन्द चेतना जागरण-सवेदनसे भगनेकी कामनावाला घोषित बरना आश्चर्यजनक 


श जे किक 
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है। रहस्यवादो ऐ क्या, साधारण व्यक्ति भी जीवनमें कमी-क्मी सप्रेदनाओंसे करा 
उठता है। घुसलजीने उसी खल्पर 'सपर्ष! सम्फे उपर्युक्त उदरणजों प्रस्तुत करते हुए 
माना है ति “वह सवेदन झब्द अपने वास्तय्रिक या अवास्ततिक दु सपर कष्ानुमबरे 
अर्थम आया है ।” फिर आचार्यजीने टिसा है से “अस्तोपसे उत्पन्न अवास्तविक वष्ट 
कत्पनाते दु सानुमयके अर्थममें ही इस झन्दकों जज़्ट रखना भी व्यर्थ प्रयास 
वहा जायगा ।”? थे 

अपने इस कथन द्वारा शुकलरीने यह तो मान ल्यिा कि सिवेदनों शन्दवां 
एक अर्थ “असतोपसे उन अवास्तविक कष्ट-उल्पनाका दु सानुमव” है ! मैंने लगमग 
दस अर्थमें इस शज्दको ऊपर रामझाया है। परलु झूँकि ग॒क्लजी एक पूर्वाग्रह्ट लेकर 
घ्ल रहे थे, इसलिए उन्होंने उपर्युक्त क्यनके अन्तमें यह वताया कि इसी अआर्यममे इस 
डब्दको ज्क्ड रसना भी व्यर्थ प्रयास है। हम जानते हूँ फ़ि सन्दर्भम शब्दका अर्थ 
कट कर रग्ग ज्यता ही है। यदि प्रसादने दैखा क्या तो उनका क्‍या दोष ! 

बुछ विद्यानोंका कहना है कि 'सवंदनों आगम शब्दावलीम 'आयनुमवों 
अर्थात्‌ प्रयम अनुभवकों वहते हैं, और यह “आदयनुमव! हु खानुभव है। अतएव 
वेदन इब्दका अर्थ, दौवागमके आलेकमें देसनेपर, 'दु खानुभव है| इस विपयमें 
मेरा निवेदन है कि शैवागमर्मे जिस “आद्यनुमवकों 'सवेदन'ं और 'दु खादुमव! कहा 
गया है, उसके इस समय मनुर्मे उठनेका प्रखग ही नहीं है | वह मनुका प्रथम अनुमव 
नहीं था | प्रसादके मनु तो पर्यात दव विल्यस कर चुके ये | अतएव में यह मानठा हूँ 
कि सन्दर्भ 'सवेदनं शब्दका जो अर्थ ध्यनित कर रहा है और जिसे मेंने ऊपर स्पष्ट 
कर दिया है, उसे स्वीकार करनेमें कोइ कठिनाई नहीं प्रतीत होती है, विवादकी 
बात दूसरी है| 

दर >् रद 

मनुकी बासनावों बाह्य प्रट्ठति निरन्तर उद्दीस करने लगी। बल्ए झरीरकी 

प्रकृत बासनाके सहज उमारको स्वय प्रकृति बढाने लगी -- 
“घीर सम्लीर परस सर घुलकित 
विक॒लछ हो चला श्रान्त शरीर 
आशए की उलझी अलकों स 
उठी छट्ट मधुगघ अधघीर ॥7 

अथात्‌ तप-वल्छ और बासनोद्वेल्ति मनुका युवक शयर इवाके मन्द स्पससे 
शियिल हो उठा 4 साथी पानेकरी आशाम मनु अधीर हो उठे, ठीक उस प्रकार जैसे 
कसी युवदीकी गुथी वेणीके खुल पडनेसे उसकी मांठी सु्गाध पासचार्लोको व्याकुल कर 
देती है । मनुकी अधीरता उसे सुनिये -- 

“कूय तक और अऊेछे, कह दो 
हे मेरे जीवन योछों ! 
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किसे सुनाऊँ फधा ९ क्हों मत 
अपनी निधि न ब्यर्थ खोलो ।” 

मनुवी इस मनास्थितिका बोध कराके वास्तवम आशा? सर्ग समातत 
हो जाता है। यद्यपि इसके उपरान्त भी कबिने मनुके कुछ मावात्मक उद्यारोंगो 
प्रस्तुत क्या है, परन्तु उनका राम्बन्ध प्रकृतिवी सुन्दरताके निरीक्षणउन्य प्रभावों 
है, थे माव प्रवण सैन्दर्य-दर्शनकी जमिव्यक्तियोँ है ।. अतएव वाव्य-चस्तुबी विवेचनाके 
इस प्रसगम इम उनपर विचार नहीं करेगे । परत अपनी योजनाके अनुसार, मै इस 
सर्गफे उपयुक्त अध्ययनकी कई महत्वपूर्ण उपलब्धियोंगी चर्चा करुँगा। 


पअप्तुप उपलब्धियाँ 


(१) सर्वाधिक महत्वपूर्ण उपलब्धि यह है कि मलुमें सुर-संस्कृति फिरसे उदय 
हुई :--+ 
“सजग 'हुई फिर से सुर-संस्कृति 
देव यजनकी घर साया 
उन पर छगी दालने अपनी 
फर्ममयी शीतक. छाया।” 
इन पतक्तियेके 'पिर से! का तासर्य थद्दी है कि देव-सस्कृतिके पुनरुन्नगयका 
एरग्मिक रूप हमें मनुके तप निस्त जीवनमें मिल जाता है, अर्थात्‌ प्रल्य के पूर्व जिस 
प्रमय और पराथ भावनायुक्त यश्ञानुप्रानसे देव सस्दृतिका विकास हुआ था उसे ही 
जनुने खीकार क्या | अतएव इसमें यह अम्तध्वनि भी है कि जिस प्रकार अन्तर्मे देव 
जीवन भौगातिरेक्के कारण विह्ृतियोंसे कुरूप और सृष्टि शक्तिके लिए गहित हो उठा, 
उन विज्वृत्तियोंवे मनुके छीवनमे उमरनेवी सभी सम्मावनाये बनी हुई हैं। इस स्थल्पर 
कबिगे सह रपष्ट रुवेत बर दिया है कि उपयुक्त भूमिका पाकर मनु देव-जीवनयी उन 
सारी चिहृतियोंमें, पैंस समते हैं क्या, पँसेंगे जिनके कारण उस जातिका बिनाझ हुआ | 
हमें इस संकेतको निरन्तर याद रखना होगा, क्योंकि इसके कारण हम आगे चलूकर 
'कामायनी', काव्य कौर सनुक्ो समझने कई अआर्नितियोंसे बच निकलेंगे । 
(२) मनुषी प्रइ्वत वासनाका उद्देलन हो चला | वे अपनी रिक्त्ताको दूर करने- 
के लिए ब्याकुल हो उठे । वे अपने घत्वकों भरना चाहते ये | 
(३) मल॒के प्रति (चिन्ता? सर्गसे हमारी जो रुह्यनुभूति स्थापित हुई थी वह यहाँ- 
पर और इृढ हो गयी | उनके तप निस्त-जीवन और अपरिचिततक्वे लिए उनके मन 
«में उत्तन शोनेयाली सदूभावना, सहानुभृति, परार्थ-भावना, आदिसे हमें उनकी उदात्त 
अन्त-प्रहृतिका बोध हो जाता है, और हम उनसे पहछेकी अपेक्षा वहीं अधिक तादात्म्य 
खापिव कर पाते हैं। 
(४) अन्तिम उपलब्धि यह है कि मनुको एचेशवर्वादका बोध हो सुका। 
परत मनुझे एकेशवरवादी उद्गारोंको इमे “रूस्यवादी' उद्गार नहीं मानना 


लत 
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चाहिये । (रदृस्थवाद' ज्सि व्यापफ, उदात्त, विश्वत्म मावगासणे उत्पन्र छोटा है, मउमें 
अभी उसका अमायथा। (४ 


७ 'थ्रद्धा! सर्ग हे 


अख्यवनाने रूपमें मैं यह बठा आया हूँ कि (कामायनी' कसस्यक्रे कार्बीका इसी 
सर्ममे बीत वपन क्या गया है। मे यह मी कट्ट आया हूँ कि (वैदिक आर्य-सस्द्ृतिते 
मूल आनन्दवादी रुपया निदर्शन करना, और उससे आधारपर मानय-समाजती नयी 
च्यवस्थाया सवेत प्रदान वरना इस काब्यवा रुश्य है। साथमें यह भी बहा जा चुझा 
है $ 'काम'को विश्वचेटनाके रुपमे प्रस्तुत कर देना कविका अभाष्ट है, क्योंकि आर्यों 
थी आनम्दवादी सस्ट्ति इसी व्यापक काम-चेतनासे निर्मित थी इस सर्गसे हम इन 
सभी गरतोंको याद रफ्ते हुए अध्ययन बरेंगे, और इनकी सत्यठाकी ज्च करेंगे ) 

इस सर्गम मनु और भ्द्धाका साक्षात्वार होठा हैँ। इस अवसरपर कविने सर्व 
प्रथम श्रद्धाकी अन्तप्रडति और उसके बाह्य रूपड़ा पूर्ण बोध कराया है। जौर, यादें 
थद्वाके द्वारा मनुको भैेरणा दिलानेकी योजना की गयी है। हम इन दोनोंपर अल्ग 
अलग विचार वरेंगे। पहले भ्रदाके बाह्य रूपका सक्षित परिचय लीजिये -- 

“अ्नुके सम्मुप जो युवती सडी थी, उसका सौन्दर्य मानो नेनेंकि ल्पयि इन्द्र 
जाल था, ऐसा प्रतीव होता था मानो कुसुमायित-लता सामने है अथत्रा चाँदनीमे ल्पिटा 
सजल बादल | युवतीकी काया लम्बी और उन्मुक्त थी, वह उसके उदार हृदबकी बाह्य 
अनुरृति थी, मानो मधु पवनसे प्रकम्पित तथा सौरमसे युक्त 'शियु साल! सामने शोमा 
प्रदान कर रहा था | युवतीक मनोहर झरीरको “सखण गाधार देशक नील रोमबारे 
मेपोंके चर्म! ठेके हुए थे | उस नील-परिधान'में टसडा 'मदुल अधखुल्य अग्र' ऐसा 
ल्‍ूग रहा था मानो 'मेघ-वनमें गुलायी रगका रिप्ली रूपी पूल खिल हे ।! ओर -- 

“आह, यह मुख, पश्चिम के ब्याम- 
बीच जब घिरते हो घनश्याम, 

अरणशवि-सण्डड उनको. भद 
दिखाई देता ड्वो छविधामा 

जप हर रद 

और उस सुख पर वह मुस्कान कि 
रक्त किशकय पर छा विश्राम 

अरुणकी एक किरण अस्लान 
अधिक अल्सायी हो अमिराम 7! 

श्रद्धाकी इस भुस्तानया अपृर्द वर्णन अरादजीने किया है जो काव्व-रसिकोरे 
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लिए, निरन्तर आनन्द प्रदान करनेवी सामथ्यसे पूर्ण है| उस भुस्कान'मैं यौवनवी 
आखत सौन्दर्य-दी पे थी, दह मानों 'विश्ववी करुण कामना मूर्ति' थी | ऐसा ग्रतीत 
होता था मानो उसमें आक्र्पण-सरा स्पर्श मिद्टित था अर्थात्‌ उसे देसनेमे आकर्षण 
था; वह जड़े भी (अपनी इस आक्पेंण-शक्तिवे कारण) स्पूर्ति प्रदाम करने पूर् 
समर्थ थी :->८ 
“पनित्व भौचन छवि से ही दीप 
विजय की करण कामना सूर्ति 
स्पर्श के व्यक्पण से पूर्ण 
प्रकट करती ज्यों जड़ में स्फूति ।? 
अन्त कविने उम्रेक्षा द्वारा उस आपूर्व मुस्काभवा अत्यधिक आहादफ विम्ध 
निर्मित करमेया प्रयस्त फिया है, जिसका कल्तत्मक मह्स्व ही अधिक है) अतः उसकी 
चर्चा यहाँपर अनावश्यक है। 


अख्धाकी अन्तप्रकूति 


अब हम श्रद्धाकी अन्तर्प्रक्तिपर विचार बरेंगे | ( 'कामायनी? काव्यके सम्यक्‌ 
ब्रोधके लिए यह प्रसगे अधिक महत्वपूर्ण है। इसलिए इस विवेचनापर विशेष अवधान 
देनेवी आवश्यकता है | इस पूर्व निवेदनके उपरान्त अब भ्रद्धावा प्रलूय पूर्व इतिबृत्त 
उसीके मुज़से सुनिए ३०- 

[मेरे मनमे लल्ति क्लाका रान ग्रस्त क्रनेका नया उत्साह भरा हुआ था; 
में यहोपर गन्धवोवे देशमे रहकर उसे प्रात करना चाहती थी | मैं पिताकी प्यारी सतान 
हैं, (इसलिए उन्होंने मेरी इस इच्छाका विरोध नहीं किया, और में गन्धबोंकी इस 
नगरीमें चली आई |) मै प्रतिदिन मुक्त रूपसे अटन किया करती थी और सृष्टिफे इस 
श्मणीय सभारको आयत्त फर लेना चाहती थी 

“घूमने का मेरा अर्भ्यास- 
बढा था मुक्त व्योम-तऊू तित्य 
कुतूहूल खोज रहा था व्यस्त 
हृदय सत्ता का सुन्दूर सत्य 7 
(अर्थात्‌ म॑ मुक्त रूपसे घूमती रहो और मैया हृदय, जो_सत्ताका सुन्दर सत्य 
है| सम्पूर्ण उष्टिके रहस्यवों कुतृहलेद्वेल्ति होकर जान लेनेमे व्यस्त था] हक 
“दृष्टि ज्ञव क्षाती हिम्रगिरि ओर 
प्रश्न करता मन अधिक अधघीर 
घरा की यह सिकुडन भय भीत्त 
आह केसी है, क्या है पोर ? 
मधुरिसा में अपनों ही मौन 
एक सोया संदेश मदह्न 
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समय हो करता था संकेत 
चेतना मचऊ उटी अनजान |? 
अर्थात्‌ दिमाल्यकों दूरसे देसरर मेरे मनमे यह प्रश्न उठठा था हरि एप्वी 
दिस पीडासे, किस भयसे, इस रूपमें सिउ्ुड उठी है। अपनी ही मौन मधुरिगर्म 
“धरावी इस सिजुइने भीतर (मेरे लिए मानो) एक सदेश निद्वित था (एक रहत्य 
था), यह सदेश निरन्तर मुझे अपनी ओर सींच रह था, भौर मेरी चेतना रुद्दज ही 
(उसतक जानेरे लिए) मचल उठी [ ४८ 
“बढ़ा मन भीर चढछे ये पैर, 
शैझ माछाओं का. डआंगार 
आस की भूख मिटटी यह देश 
आद यद्द कितना सुन्दर संमार।”? 
और फिर एक दिन इस पहाढके नीचे क्षुन्ध सम॒द्र टक्रामे रूगा। मैं तयसे 
अकेली, असहाय, आजतक घृम ही रही हैं ) घूमते घूमते ज्प में इधर आई गे महझ्े 
बल्न्अन्न दिसायी पडा ! मैंने समझ लिया मे यह विसी “भूठ ह्ित-स्त! व्यक्तिका 
दान है | श्वत होता था कि वह व्यक्ति भी इधर ही कहींपर होगा | दसी अनुमानपे 
कारण मैं उसे दूँढने लगी और यहाँ वास्तवमें तुम मिल गये ।६..० 
2 ८ ८ 
लि भ्रद्धावे इस सक्चिप्त इत्त कथनसे हमें यह स्पष्ट हो जाठा हैं. कवि वह (सत्ताका 
सत्य”) हृदयकी प्रइत प्रेरणासे सचाल्ति युवती थी। हिमवान प्रदेशकी रम्य 
स्थलीमें उसके लिए प्रचुर आक्पण था. सौन्दर्य देखकर विमुग्ध हो जाना उसकी 
सहज प्रवृत्ति थी । क्‍लार्मे उसकी प्रझृत रुचि थी, यही कारण था कि उसे सीसनेके 
लिए बह माँ-वापसे दूर चली आई थी। इन सब बातेंसे यह पठा चल जाता है कि 
अद्धा? न केचल अतिशय छविका आधार थी, बरन्‌ सीन्दर्य-समारके प्रति उसके 
दृदयमें अपार अनुराग था । उसमें उत्हए सौन्दर्य-्बोघ या...“ 
शीर्षर विमर्शम मैं बता आया हूं कि श्रद्धा उस वच्च या समुदावरी थी, जिसर्मे 
पकामोकी उपासना प्रचल्ति थी। उसका जाति-जीवन प्रेम, उल्लास, ध्रमोदसे पूरित 
था | जीबन और कल्पमें अमेद था। जीवनका सत्‌ सुन्दर और आनन्द(शिवम)से पूर्ण 
था | भेदको कहीं खान नहीं था । अद्धा इस विशिष्ट सस्कृतिमें पली थी, और उसे 
सुन्दरमवी शिवम्‌ अनुभूति सहज उपलब्ध थी। ._... 
सस्कृति और सौन्दर्य-चोध (या सौन्दर्य-चेतना)में वडा घनिष्ठ सम्बन्ध होता 
है। काव्य और कला में, इसीलिए, प्रसादजीने माना है, और वह सर्दथा ठीक 
मी है, कि “सस्क्ृति सौन्दर्य-बोधके विकसित होने मौलिक चेश है ।? इसका तात्पर्य 
यह है कि सौन्दर्य-चेतना सस्कृतिके द्वारा ही अपना विक्रास करती है और सस्ट्ृति 
सीन्दर्य-चेतनावी निर्मिति होठी है। उसी निवन्‍्धमे असादजीने सस्ट्ृतिके विपयमें 
ध ज महत्वपूर्ण है, कि “मौगोल्कि परिस्वितियों और काल्‍की दीता 
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तथा उसके द्वारा होनेवाले सौन्दर्य उम्पन्धी विचारोका सतत अभ्यास एक विशेष दगपी 
रुचि उत्न्न करता है, और वही रुचि सौन्‍्दर्य-अनुभूतिवी तुल्प तन जाती है, इसीसे 
इमारे सजातीय विचार बनते हैं और उन्हें स्निग्पता मिलती है | इसीके द्वारा हम अपने 
रहन सहन, अपनी अभिव्यत्तिका रामूहदिक रुपगें प्रदर्शन चर सकते हैं । यह सस्दृति 
विश्ववादकी विरोधिनी गहीं, क्योंकि इसका उपयोग तो मानव समाजमें, आरम्मिक 
प्राणित्व धर्म सीमित मनोभाबोंकों सदा प्रशस्त और विवासोन्मुख बनानेके लिए होता 
है। सस्दृतति मन्दिर, गिरना और मसजिदविहीन प्रास्तोंमे अन्त प्रतिष्ठित होकर 
सौन्दर्य-बोधकी वाह्य सत्ताओका सजन करती है। सस्कृतिका सामृहिक सेवमासे, 
मामसिक शील और शिष्ाचाणेसे, मनोभावोंसे मौल्कि सम्बन्ध है ।” 
श्रद्धामे फिस कौटिकी सौन्दर्याठभृति थी, इसका पता हमें मिल चुका है। 
प्रसादजीी उपयुक्त मान्यतावे अनुसार, श्रद्धाकी सैन्दर्यानुभूतिके इस बिन्दुतक विक- 
सित होनेये मूल्में उसकी ससडृति रद्दी होगी, और उस सपस्कृतिके मूल्में उसकी कोई 
विशेष (आतिगत) ढयडी रुचि! रही होगी, जो “मौगोलिक परिख्तितियों और कालकी 
दीर्घता तथा उसके द्वारा होनेवाले सौन्दर्य-सम्पन्धी विचारों''के सतत अभ्याससे उत्पन 
रही होगी | अनृतक भ्रद्धाफे विषयमे इस जो कुछ कवि द्वारा बताया जा छुका है उसके 
आधारपर हम उसकी दुचिकों (या प्रह्ृतिको), जिसपर उसकी सौन्दर्य चेतना और 
संस्कृति आधारित भी, विस्तास्मे तो मही समझ सकते हैं, परन्तु उसके मूल सन्नफा 
अतुमान हम अवश्य छगा सस्ते हैं। आगे उठे ही समझनेका प्रयत्त किया जा रहा 
है, हम यह जाननेका भ्यत्न करेंगे कि पूर्वोत्त भ्रद्धांके जीवन-बृत्तवे आधारपर उसकी 
सोन्दर्यानुभूतिया, रुचिका, उसके जीबनविपयक दृष्टिकोणका, मूल सूत्र कया हो 
सकता है? पा 
फ्हाजा चुका है फ्रि (जल प्लाचनके कारण श्रद्धा भी एकाकी, निस्पाय 
स्थिति पड गयी थी, बद अपने बन्धु वान्धवोंसे रादाके लिए विच्छिन्न हो गयी थी | 
भनुके समान ही उसके भी पूर्च-जीबमका सहसा परटाक्षेप हो गया था। इसका उसे 
बुछ बम दु से नहीं था, वस्त्‌ वह भी जत्यन्त पीडिता थी। परन्ठु जिस विषम परि 
स्थितिने मनुप्रों (जिनमें ऊर्ज्जस्वित था वीय अपार) द्विलावर 'भोद मुग्प-जर्जर 
आवसाद!की मूर्ति बना दिया, उसीम रहकर श्रद्धाके मुपत और 'उस मुखपर वह 
मुस्वान! दोनों उल्लास, स्फ्ृर्ति तथा चेतनासे सम्पूरित थे। यही एक ऐसा रहस्य है, 
एक ऐसा तम्य है, जो मनु और श्रद्धा दोनोंकी प्रहृतियों, रचियों, ससझ्तियों और 
जीवन इष्टियोंवे मौल्कि अन्तरको स्पष्ट करनेम समय है॥ , --” 

५ प्रश्न होगा वि वह रहस्य क्या है ? (धह रहस्य है ज्ीवनकी प्रस्येक स्थितिसे 
सादुगल्य स्थापित फरनेकी श्रक्ति । थद्धामें यही शक्ति थी। जल-प्लाचनने उसे जिस 
दयनौप स्थित्मि डाल दिया या उसके कारण उसे पर्यात वेंदना तो थी, परन्तु उस 
वेदनाने उसे जडता मद्दी प्रदान की, बेदनाव कारण उसी चेतनावी गति अवरुद्ध 
नहीं हुईं । कारण यद था कि अदाने उस विषम परिस्थितिसे तादात्म्य स्थापित कर 


छ्र कामायाी विमर्श 


लिया, उसे स्वीगार कर ल्या | इसका यह ताल नहीं है कि उसने स्पितिये हाथो 
अपनेगे छोड दिया और वह यज्त्‌ निप्तियताके राद्यरे अग्रसर हुई। ऐख वो 
मयुने किया, जिसपर हम आशय? सर्गम विचार कर आये टें | इसके विपरीत मदन 
उस स्थितियों अनिवार्य घालप्रिवता के स्पर्मे स्वीसार शिया, उसीफे भाध्यमसे उसने 
उसकी समस्यांका विश्लेषण क्या तथा उनऊा निराज्रण करते हुए बह जीवनते 
रठक्ष्य (आनन्द)गी उपरूब्धि मिभित्त दत्तचित्त थी। वह सक्रियताऱे साथ चेतनारे 
पथपर अग्रसर छुई। उसने “चरैवेति' मार्ग (निरन्तर प्रयन करनेया मार्ग) खीसार 
किया | परिस्थितिका अपनेकों दास भानना उससे तादात्म्य स्थापित करना 
नहीं बदलता । 

ध्यक्ति अपने परिवेशसे प्रमावित होता अयश्य है, किन्तु नये परिवेशम वह 

एकदम मया नहीं हो जाता है। वह नये परिवेशम पडकर एक ओर अपनेकों उसके 
अनुकूल पनाता है, तो दूसरी ओर अपनी जीवननिष्ठा, कर्तव्य भावना, जीवन-लथ्य एवं 
परम्परागत सस्कृति आदिके आधारपर वह उस परिवेशके प्रभावाका चयन और प्याग 
करता रहता है। नवीन, परिस्थिति, परिवेशके .आ> उपस्थित होनेपर ऐसे व्यक्तिकी 
चेतना उसके मीतरसे ही अपना विकास बरनेका प्रवत्न करती है, डौर ऐसा करनंम 
उसकी आत्माके आल्येक, उसका जातिके अतीत जाती सामृहिक चेतना आदिसे 
उसे निरन्तर माग दर्शन ग्रास होता रहता है। जो व्यक्ति इन समत्तो छोडकर केबल 
परिवेशका अविवेफ्पूर्ण ग्रहण करता है वह आत्म हनन और अगति या विनाशका 
अनजानमे आवाहन ही करता है। ._... 

“ट्रावती” उपस्यासमे अग्निमित्रेने एक संगीत सभामें आनन्दवादी 
ब्रह्मचारीकी उपस्थितिवा आशय समझाने हुए. कहा है कि “मैं जानता हूँ. कि आप 
प्रत्येक स्थितिसे तादारू्य स्थापित कर लेते हैं ।”” प्रसादजीकी जीवन मान्यताओं भूल में 
यही सुनिश्चित आघार था। उनक साहित्यमें उनकी इस जीवन धारणाको व्यक्त 
करनेवाले सभी प्रमुस॒ पात्र इसी सिद्धान्वकों स्वीकार करते हैं ('आनन्दवादकी 
ब्याय्यामें में पुन इस तादात्म्य सिद्धान्तका स्पष्टीजरण करूँगा |) यहाँपर तो विस्तार 
भयसे मैं केचठ यह स्थापित करना चाहता हूँ, और चाहता हूं कि पाठक इसे 
ठीकसे हृदयगम कर लें कि जीवनी प्रत्येक सम प्रिपम स्थितिसे तादातय (या 
समरतता) स्थापित कश्पे :छफक्ो तत्व स्वीजार चसके, उछके भीत्तके आपने चत्त्यत्रा 
चयन और पालन करते हुए चेतनाका चरम विकास उपलब्ध करना भ्रद्धाकी प्रदृत 
रुचि थी। * 

यही उसकी सस्कृति थी । सकेत रूपमें यह स्पष्ट क्र देना भी अप्रासगिकन )) 
होगा कि प्रसादजाकी कल्पना अनुसार अद्धा भी दव-सश्मिं पयास समय विता छुकी 
थी। इद्धने सारध्वत प्रदेशमें एकेश्वरचादी असुर इनकी हराकर चिस “आत्मवादकी 
स्थापना की और जिसे देव ज्यतति सम्यक्‌ रूपसे आयत्त न करते मोग, एकाध्रिफार 
भोग, की भावना (या अपूर्ण अहृताकी भावना)के अशिय फ्थपर चली, उसे (अथात्‌ 
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आत्मगदकों) श्रद्धा पूर्णत आयत्त कर चुसी थी, ओर ऐसा उसने अपनी मूछ प्रडृतिके 
कारण किया होगा । क्योंकि जैसा कि हमने देसा बह 'सत्ताका सुन्दर सत्य, दृदयसे, 
ही परिचाल्ति थी, चह उस कोटिकी सौन्दर्य चेतनासे सम्पूसित थी जो आत्म 
रु र्शनके लिए, अनिवार्य छेंती है। 'सौन्दर्य-चेतनाका उज्ज्वल वरदान इसीलिए है 
कि वह व्यत्तिक़ो चेतनावी असण्ड उपलब्धि फरानेमें समर्थ होता है, बह दैतमे 
अद्दैदकी चेतना सहज ही उत्न्न कर देता है। और यही कारण हैं कि सौन्दर्यरो 
बीखुने 'सत्यः कद्दा था*। यही कारण है फ्लि सौरद्यकों चित! (चेतना)से अमित 
कहा गया है, उसे 'चिद! माना गया है! और चित ही सत्य तथा शिव है। 
इस 'चित'की सप्ड अनुभूति मानव जीवनकी अशान्तिरी मूल है और इसकी असण्ड 
अनुभूति आननन्‍्दकी भूमिका | 
इस भूमिकातक पहुँचनेके लिए, व्यक्तिकी सौन्दर्य-चेतनाका पूर्ण बिकसित 
होना आवश्यक है। ज्सि मात्रामें व्यत्तिकी सौन्दर्य चेतनाका विकास शेगा, उसी 
मात्रामं उसे 'चित्त'की निर्मल्ता, निर्वकारता और प्रफुछता प्राप्त होगी। जैसा 
इम आगे देसगे, 'कामायनो'में व्यक्त आनन्दवादमे उलछास प्रभोदकी स्वीकृति अनिधार्य 
है, क्योंकि आनन्दकी प्रश्वति दी उछासकी छोती है। रौन्दर्य-चेतना इस उलसतरी 
जानी होती है। इसलिए प्रत्यके उपरान्त भी श्रद्धामे उलासवी मात्रा पूरीथी। 
|, उल्यस और विपादमें परस्पर पिरोध होता है) उल्मसके साथ आशा, जीवन भमता, 
फर्मठताया अनिवाथ सम्बन्ध शोता है। भ्रद्धामे ये सारे गुण प्रकृतित थे, क्‍योंकि, 
जैस ऊपर कहा जा चुका है, वह उस सत्वृतिमे पली थी जिसमे क्यमरोपासना अमुख 
थी, उिम प्रेम कलाका स्वतन्त विलास था। 
यही कारण था कि उृष्टिश्क्ति उसके भीठरसे इन्द्र द्वारा जल पावन पूर्व 
प्रतिष्ठित को गई 'आत्मवादी' (आनन्दवादी) सस्कृतिकी पुनस्थापनाका प्रयक्ष कर 
रही थो। 
मुर्मे यद्द विशेषता नहीं थी। इसीलिए 'विपमता'कों स्रम्दुप पाकर उनमें 
उद्विग्नता, विशेभ मोह मर उठा | यहींपर हमें यह भी समझ लेना चाहिए, जेसा 
ऊपर कट्टा भी जा चुका है कि उपयुक्त परवारक्ा स्थिति-तादाल्य (या खामरस्य) बड़ी 
पा सकता है जो समग्र जीवनको, असण्ड जीवनको, सत्य स्वीवार करे । यदि कोई 
व्यक्ति यीवमवों, गोचर विश्ववों, सत्य नहीं वरन्‌ मिथ्या मानेगा तो उसे जीयनस 
सौन्दर्य मद्ां मिऐेगा, क्याकि मिथ्या नहीं बस्न्‌ सत्य ही सौन्दर्य हो सकता है। पिर 
तो, जीवनके प्रति सौन्दर्यानुभूतिके अभायमें वह व्यक्ति जीवनसे अमेद (तादात्य)फा 
सम्बंध बोध उपलब्ध ही नहीं कर सकता | 
डीवनये सष्ड रूपसे ही, अर्थात्‌ जीवनके कुछ रुपाज़ो ही, यदि कोर्ट 
व्यक्ति सत्य मानवर प्रवेत्त होगा तो उसे भी इस सम्बन्ध वोधकी प्रासि नहा होगी | 
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क्योंकि सत्य सब्टित होता ही नहीं; उसके सप्ड रुपझे महणरे जीयनके नानाविध 
सुपर दुःस, मधु विष, इन्होंमें निरन्तर अभिव्यक्त होनेवाले सत्यके पूर्ण स्वुपक्े साथ 
तादात्य नहीं हों सकता | इसीलिए समग्र जीवनकों सत्य मानना, जीयनकी अखिर 
अनुभूतियों, भावा, सिपतियों तथा व्यापारों आदि चेटनावी समझा उपलब्धियोंक 
सत्य रवीकार वरना, तादात्म्य (या समस्सता)फे इस सिद्धान्तवी प्रथम अनिवार्यत 
है, सौर (चूँकि, जैसा पद्मा जा चुका है, यह रिद्वान्त 'अद्धा'की सत्दृतिका भूर 
है, तथा श्रद्धा द्वारा कामायनी! काब्य-्जगमें श्रतिपादित सस्झतिया भी यह 
मूल माना जायगा) 'कामायनी'में स्थापित सस्दुति-वेतनाकी भी यही प्रथम 
अनियार्यता है| 
यही कारण है कि (अपनी निरुपाय स्थितिवा उल्लेस करनेवे तुरत उपरान्त 
श्रद्धाने सर्वप्रथम मनुका ध्यान जीवनबी ओर, उसकी ल्यल्साबी ओर, सीचा। और, 
यह बताया कि त्याग-तप अपने सौन्दर्यमे लुभाकर उन्हें वास्तविफ्तासे ठग रहा है। 
“प्पस्वी, क्‍यों इतने हो झहान्त ? 
चेदना का यह फंसा. बेग 
आई, मुम कितने अधिक हताश 
बताओ यह कैसा उद्देग | 
हृदय में क्‍या है नहों अधीर, 
छाछसा जीवनकी. नि३इशेष. ? 
कर रहा वंचित कहीं न त्याग 
तुम्हें, मन में घर सुन्दर बेश ॥7 
(सके बाद कुछ अन्य सम्बन्धित बाते बतलाकर श्रद्धा मनुफ़े सम्मुस एक 
निष्कर्ष प्रस्तुत करती है जो, मेरे विचारसे, इसी स्थल्पर उद्धृत किये जाने योग्य है। 
बीचगी बार्टोंपर हम बादमे विचार बरेंगे। अस्त, भ्रद्धाके उपर्युक्त क्थनरें साथ द्दी 
उसका यह कथन (जो 'कामायनी' पुस्तक्मे कई पक्तियोंके बाद आया है) सुनिये --- 
#त्तप नहीं केवल जीवन सत्य 
करण यह क्षणिक दीन अवसाद 
त्तरछ जआायाक्षासे है. भरा 
सो रहा आशझ्याका आह्वाद॥? 
केबल तप) जीवन रुत्य नहीं है, त॒म्हाय यह करुणापूर्ण दीन अवसाद क्षणिव 
है । क्योंकि तरल, गतिपूर्ण, आकाक्षासे भरा हुआ “आश्याका आहाद! बुछ देरफे , 
लिए इस अव्सादके नीचे दशा हुआ सो रहा है, उपयुक्त जवसर पाकर बह जाग्रत 
होकर रहेगा | यह जीवनका भोग पश्च है, अनुरक्ति पक्ष है। बह सर्वदा दर नहीं रह 


सकता है | खय प्रद्॒ति उसे उभार प्रदान करती है] परिवर्तन प्रहतिका, सृष्टि झक्तिका, 
>न>त नील अर्मम्रगभ पमिटसलंग कै ०--. ८ 
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सप्रकृतिफि. थीचनरा खबर 
करेंगे फभी न बासी फूल 
मिरँगे चे जाकर अति शौप्र 
शाह उत्सुक ऐ उनडी घूछ 
चुरातनताका यह मिर्माक 
सहन करती न प्रकृति बलू-एक 
नित्य. नूतनताका. जाननद 
किये. हे परिवर्तन टेक 
युर्गोकी चद्दानों पर सृष्टि 
डाएछ पद-चिद्द चली गंभीर 
देव-गंधवं,. अछुरकी पक्ति 
अनुसरण करते उसे आअघीर ॥7? 
अद्धा धरिवर्तनोके इस अमिट साष्ट-विधानकी स्वोपरि सामर्थ्यकी बात बताकर 
मनुक्रों यह रांबेत करना चादती है कि जीवनको एकागीरूपसे ग्रहण करना स्वयं सप्टियो 
मान्य नहीं है; वह अप्राकृतिक है। सृष्टि निस्‍न्‍तर नवीन शेती रहती हैं; एकागिताका . 
बह निरन्तर विरोध और मादा करती चलती है। इसलिये केवल निदृत्तिमूलक तपया 
* डीवन बाम्म नही है । उसके साथ आकाक्षाओंसे स्पन्दित गत्तिमृल्क जीवन पश्ष भी 
होगा चाहिए । ६.» 
यहोँ पर, आगे बदनेके पूर्व यह रपट कर देना आदश्यक है कि “तप नही वेदक 
जीवन सत्य”का यह आर्थ मैं गलत मानता हूँ कि ठप नहीं, केवल डीवन सत्य है। यदि 
यह अर्थ माना जाय तो इसका तालर्य यह द्वोगा कि तप जीवनके थाहरवी बस्तु है। 
चह सत्य नहीं है चरन्‌ तपराद्दित डीवन सत्य है।फ्रि तो यह ठांधये हो गया कि 
चेदल आकाक्षारओंसे भरा प्रवृत्तिमुल्क जीवन सत्य है, वद्दी स्पृहणीय है | परन्तु हमे यह 
याद रफ़ना द्वोगा कि सपसे पूर्णतः रहित होनेंपर जीवन भोगवादी बिर्ृतियोंमें छुरूप 
ही जाता दे, और केवछ तपका जीवन दम्म और आत्मइननसे दूपित | धाम्तवर्मे तप 
और भोग, निद्वत्ति और प्रवृत्ति दोनोंका समन्वय ही काब्य मार्ग है ) प्रखाद सहित्य- 
में इसीवी ख्ापना है। आगे इस काव्यके अध्ययनमे भी हमें यही जीवन-मत उपलब्ध 
होगा | इसील्ये मैंने उपर्युक्त अर्थ अहण क्या है। 7 
तपस्वी मनुको यह समझा लेनेके बाद कि तप ही नहीं, प्रवृत्यात्मक (मोगका) 
जीवन भी सत्य है श्रद्धा उन्हे जीवनके समन्वित पक्षकों स्वीकार फरनेके कारण, उसके 
६ खरूप ओर उसकी महत्ताका बोध करा रही है /-- 
“कर रही छीलामय आनन्द 
सहायिति सजग हुईँसी व्यक्त 
विशका उन्‍्मीकव लमिराम 
इसीम सथ होते अनुरक्ता 


छ्ध बामावनी प्रिमर्स 


फाम मंगछसे भण्डित श्रेय 
सर्ग इच्छाजा है परिणाम 
विरस्ट्रत फर उसको तुम भूछ 
बनाते हो असफ्ल भय धाम 7 
“महाचिति (परम चेतना), जो लीलामय और आनन्द स्वल्प है, भाज मानों 
सतग सतिय रूपमे स्वय व्यक्त होरर विश्वद्य मुन्दर उन्मीलन कर रही है (अर्थात्‌ उठी 
लीलामय आनन्दरूप परम रुत्ताती अभिव्यक्ति दी विश्वता नमयन्‍खजन है)। उससी इस 
विश्व-अभिव्यक्ति में सभी अनुरक्त दे, अर्थात्‌ सब बुछ इस अमिव्यक्तिमें एक रस है ।? 
बेदान्तती स्थापना है कि जय परमसत्ताम विश्व सर्जनाकी इच्छा उसन्न होती है, पय वह 
एक्से अनेत दोनेरी सहज बामना बरती है, तय उसमें एक स्एरणा, कर्तृत्व दत्ति, 
उद्भूठ हो उत्ती है । उसके कारण सर्यप्रथम 'काम'को उत्पत्ति होती है, और विश्व 
चा घूमने लग्ता है | सम्पूर्ण चयचर विश्व उसी इच्छा, स्फ॒रणा, वी उत्पत्ति है| इसी 
तथ्यको श्रद्धा भनुफे सम्मुस स्पष्ट करना चादती है। ५ 
मनुगो एक प्रडृतीतर सत्ताका बोध तो पहले ही हो चुका था, तिसे आशा 
सर्गम बताया जा चुका है, फिन्‍्त उन्हें यह अनुभूति नहां थी फ्रि वह सता विश्वसे 
अभिन एय आनद रूप है । भ्रद्ा यही समझाना चाइ रही है | वह यह यताना चाहती 
है फि विश्व आनन्दरूप भद्दाचेतनाकी निजी अमियक्ति है, और इसील् दोनोंम अभेद, 
अद्वित है । विश्रस्ती मूल प्रररति आनन्दवी है, क्योंकि बह आनदवी अभिव्यक्ति है। 
क्सी-न किसी रूपमें प्राणीकी प्रश्नति इसी आनन्दरूपकी उपलब्धिके निमित्त प्रथत्षशील 
रदवी है। खिश्व खय आनन्द है ॥ वह मद्ाचितिकी आनदलीत्य है [गआणी जो छुछ 
करता था भोगता है वह सर दी लीलाका जद्यम है। अठष्रव जीवनरो, उसवी प्रत्येक 
स्थितिको, ससी भावसे ग्रहण करना उपयुक्त होता है | 
उपर्युक्त अतिम ४ पत्तियां तप और भोग दोनों पर्कोंसे समन्वित-जोबनके 
सख्पकों समझाया गया दै। श्रद्धा कहती है कि “छौलामय मद्राचितिकी जानन्दसयी 
अभिव्यक्ति होनके कारण यह सर्ग (सृष्टि) मगछसे मण्डित श्रेय? है (अर्थात्‌ यह 
मागलिक पुपर श्रेयस्कर हैं)। काम इसी सृष्टि इच्छाका फ़च है, अधाव्‌ जब मदहावितिने 
भमगलछसे सण्डित श्रेय” सृष्टिकी इच्छा की तो उसने सर्वप्रथम कामको ही उत्पन्न 
किया | इसऊा वासर्य यह हुआ कि उम्र 'लीक्ममब मद्याचिति'ने कामफे द्वारा ही 
अपनी आनन्दमयी अमिव्यक्ति 'मागलिक एव श्रेय! सष्टिक रूपमें करनी चाही | इसलिए 
फ्ाम'की यपेसा करके तुम उस महाचिति को इच्छाका ही तिरस्कार करते हे, और 
गल्से मब्वित क्रय स्टिकी अभी४ रचनाकों व्यर्थ वना रहे हो ।?, 
इस उक्तिका यह समिप्राय स्पष्ट है कि काम! स्वय “सगलसे मण्डित शेया 
है | बढ लीलामय महायिति “आननदों की विस्व अमिव्यक्तिका मौलिक और श्रगति 
शील साधन है । यहाँपर कविने मगरू और ध्ेय दोनों झज्दोंका प्रयोग, मरे मतामुसार, 
ज्रेय और श्रेयके अर्थार्मे क्या है। 
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रा्पके प्रेय और भेय दो रूप माने गये ई | प्रेय और श्रेय दोनोंमें सत्यवी 
अभिव्यक्ति होती है। स््री पुप, धन-सम्पत्ति तथा अहमूल्क जीवनके सुसोपमोगके 
गमरत उपकरण ग्रेय माने जाते है, ओर इनसे मित्र (पस्मार्थ तत्वकों) श्रेय क़ह्या जाता 
६। विरक्तिमूलक साधनामे श्रेययों ही »भीए और साध्य खौफार करके प्रेयको 
नाणवान मानते हुए. त्याज्य समझा जाता है। परूठ श्रद्यावा कद्दना है, और वह 
वेदान्तकी आनन्दवादी भावना ही है, कि श्रेय और प्रेय दोनोरे समन्वित रूपको ही 
खीवार कहना डीक होता है, क्योंकि यद्द विश्व खय प्रेय और श्रेयसे युक्त हे । इन 
दोनोमि विभेदक रेपा सीचकर एबवो ग्रहण करना और दूसरेबो छोड देना दैत मावना 
है, अद्वैत भावमाम यह भेद मिट जाता है | जब चराचर विश्य, विश्व जीवनकी समस्त 
उपलब्धियों, टसी एक परमचितिकी अभिव्यक्ति है तो पिर क्सिल्ए श्रेय'बो देव 
और श्रेयको ग्रहणीय माना जाय ! श्रेय और श्रेय दोनों उत्ती 'आनन्दं (परमशरक्ति) 
की अभिव्यक्तियोँ हैं । हमे दोनोंकों महण करना चाहिये | |। 
अतएव मनुको अद्धाका परामर्श है कि “चूँकि श्रेय श्षेयराटी सध्टिका मूल 
साधन काम है, और ऐसा इसलिए है कि परमराचावी यह इच्छा है, तो केचल तप 
मार्ग (या श्रेय-मार्ग)को ख्वौबार करके तथा प्रेय (या मागलिक काम) सार्गका तिरसकार 
फरके विश्ययों, परमसत्ताकी इच्छाको, तुम असफ्ल बना रहे हो ।? अब यह उतानेकी 
५ आवश्यक्ता नहीं है ऊरि श्रद्धाका पूर आग्रह मनुे उस मागलिकि काम (प्रेय)ेकी 
खीकृति उतने करनेकी है जो प्र्ृतित श्रेय (तप सयम) से सप्ृत्त रहता है। सदम 
बा झकाव इसी ओर है। कामके इस श्रेय रुमन्वित रूपमें अनुरक्त होना, श्रद्धावे 
अनुसार, विश्व-सफ्ल्ताका मार्ग दे। 
श्रेय सार्गके तपरवी कामझो, इच्छा बासना (या यो कहिये कि प्रेय)को, डु स 
का कारण मानते हैं | उनका कहना है कि इच्छासे (कामसे) दु स फल ही मिलता है, 
इसलिए कामया त्याग, इच्छाका त्याग, करना ही श्रेय है। इन श्रेय तपस्वियोको 
प्रसादजी “दु सातिरेकवादी', विवेकवादी ओर आयोकी मूल आन-न्दवादी मान्यतासे 
मित्र भतावलम्बी भानत्े ये (देखिये 'रहस्वत्राद! नामक उनता निब्नन्ध) | इन छु स्राति 
रेक्यादियोक्ा अपत्न दु ससे निवाण पानेका होता है, इसफे ल्यि चाहे वे बोद मत 
गार्गका अनुसरण चर या भागवत धर्मबे अगुसार एक प्राताकी उपासना कर | 
प्रसादनीकी रमी/्ञा इृछमें थे सभी विवेस्चादी और दु सयादी ईं, और मूल आनन्द- 
बादम हु फसे झिश्ञक नहीं होती है। अतएव श्रद्धा कहती है --॥# 
"दु स् के दर स तुम अयात 
जटिलताओं का कर जजुमान 
काम से झिशक रहे हो आाज 
अविष्यत से बनकर लगन 7"? 
५ पके डरते, अशात जटिल्ताओंका अनुमान करो काम (प्रेय)से क्षिएफ्ना 
(ओर फेयल थ्ेयदी साधनामें परत होना) टीक नहीं है। कौन जाने भविष्य क्या है, 


च्ट कामायनी-विमर्श 


आज दु स है तो उसके भौतरसे क्‍या निकलेगा, इसे कौन जाने | श्रद्धा बहती हे कि 
इुःपफे गर्भसे सुखका प्रभात निजल्ता है | सुस्रका विकास दु.सके गर्मसे, दुःसकी 
_भूमिकापर, होता है :-- 
“दुश्खफ्री पिछछी रजनी बीच 
विकसता सुसका नवर प्रभात 
एक परदा यह झीना नीछ 
छिपाये है जिसमें सुस्र गात 
जिसे तुम समझे हो अभिशाप 
जगतकी . ज्वालाओोका. मूल 
इशका वह रहस्य वरदान 
कभी मत इसको जाओ भूल ।? 
टुस 'इंदका रहस्य वरदान इसलिए है कि उसके बिना सुखवी प्राप्ति नही 
हो सफ्ती है; सुखके विकासका सत्य यही दुख है । उपयुक्त पक्तियोंमें इस तथ्यवों 
रामि और प्रमातके रूपक्से समझाया गया है। आगेवी पक्तियोंमे, अगर, श्रद्धा मनुको 
एक गम्मीर दाशंनिक सिद्धान्तके आधारपर यही बात समझा रही है| वैदिक दर्शनके 
अनुसार यह माना जाता है कि सृष्टि रचनाके पूर्व बेवल एक संत्‌ था, उसे एकसे 
अनेक होनेवी इच्छा उत्तन हुई, उसने तप क्या (रु तपोउतप्यत) अर्थात्‌ उसमे 
इच्छाके उद्देल्नसे उष्णता उत्पन्न हुई। और, पिर उसने खराचर विश्वकों रचा। 
अतएव बिश्व-जीवनमे जो कुछ सुस आनन्द है वद्द इसील्यि है कि सष्टि-रचनाके 
प्रास्म्मम उस एक 'सत'में इच्छाकी पीडा उत्पन हुई और वह अनेक्में विभक्त-सा 
हो उठा, उसकी समरसतामेसे विपमता उत्पन्न हे उठी; और विपमतारी उस पीडासे 
(विश्ञोमसे) सष्टिका विकास होने लगा | 
इसलिए, श्रद्धा मनुसे कइ्टती है कि--सारा विश्व पीडासे स्पदित है; यदि वह 
न होती तो चिश्वमें स्पन्दन ही न होता, फिर सुस्॒ विकासभी बात कव्पनाके परे होती | ७ 
नीचेकी पत्तियोर्मे यही तातर्य व्यक्त किया गया है :-- 
“पदिपमताकी. पीडासे. ब्यस्त 
हो रद्द स्पन्दित विश्व मद्दान 
यहाँ दुख सुख विकासका सत्य 
यही भूमाका मधुमय दान? 
सजन इन्द्ात्मक होता है | इन्द्र सश्टि विवासका मौल्कि ठिद्धान्त है । यटि 
आनन्दसे निकलकर आनन्दवों पानेमरे निरत ६, यही उसका चरम लश््य है परन्तु इस 
रश्ययी प्राति इन्द्ात्मक विकासके माध्यमस दी सम्मव है, और मद्दाचितियों वही 
अभीष्ट है (“दर्शन विमर्श! देसिये)। आगे इसी सन्दर्भमे श्रद्धा बहती है :-- 
प्क्रिय समरसतावा अधिकार 
डमइता फारण लल्धि समान 


काव्य बस्त मनोवैज्ञानिक अध्ययन छ्दू 


ध्यथारे चोली छहरों बीच 
विखरते सुख संणिगण चुतिमान ।" 


वाप्पय यद हैँ. कि “परम चेतनवी समस्यता शक्ति [साख्य दर्शनमें इसे शुणोरी 
गम्यावस्था या अन्यक्त म्ट्डति अथवा प्रधान माना गया है], विश्र-्यजनती इच्छा 
तेदनासे, कारण-समुद्रवे समान उमड़ने लगती है। समुद्रवे उद्देश्नफे कारण, जिस 
प्कार उसकी नीली ल्द्॒रॉम गणियों यय तन बिसर पड़ती हूँ, उसी प्रकार उस समस्स 
शतक्तिके पीटोद्वेलनवे कारण होनेबाले जिश्व-जीवनवे विभिन रूपोंमे छुण इधर उधर 
प्रिफर पडता है।” प्यजि यह है फ्रि जिस प्रकार समुद्रसे मणियोंगी उपलब्धि तमी 
शम्मय होता है जब उसमें पिपगता, दद्व, या पीढाका उद्देंग हों, उसी प्रकार विश्वम 
(जो कि परमसत्तावी अभिव्यक्ति है) सुसकी प्राप्ति तमी होती है जय वह परमरुत्ता, 
जो यमरसता शक्ति सम्पन्न है, सष्टिसर्जनकी इच्छा पीडसे व्यधित लोकर स्पन्दित 
होती है। अत्एव सृष्टिमें पाये जानेवारे सुखवी भूमिका दु प ही ठहरता है, दु ख ही 
सुख॒का ब्रिकास करठा है (दर्शन तिमश भी देखिए) | 
(यहाँपर यह सवेत वर देना टीक होगा पर ्त यह भी बताना चाही है कि 
दुख और उसके द्वारा विकसित होनेवाला सुर दोनेकि मूल्में, अर्थात्‌ द्न्दवी 
विषमतादे मूर्ल्म, शाश्वत असण्ड समरसताकौ अवस्थिति रद्दती है । अतएव उसी 
- रामरसताबी अनुभूति उपलब्ध करके, और यह शोचकर कि दु खके भीतरसे दी 
सुझका विकास होता है, मनुष्यकों दु खसे डरना नहीं चाहिये) | ५ 
इस प्रकार भ्रद्ाने मन॒ुको दु पी महत्ता बतायी, और यह समझाया कि 
हु ससे डरनेवी आवश्यकता नहीं हे | 'कामसे दु स होता है या हो सकता हे, परन्तु 
चूँकि दु स ही सुख विकासका रुत्य है इसल्ए यदि सुपकी आकाक्षा है तो दु खकी 
स्वीइृति आवश्यक है।दुससु सृष्टि अकुरक दो पछव हे, दोनों अनिवार्य रूपसे 
सह पद्ध है। 
इु सको स्वीकार कर ल्मेपर, वियेकबादियों या ऐसे झे अन्य ल्येगोषी कामक 
प्रति झिझक दूर हो जाती है। सक्षेपम यशैतक भ्रडाने जो छुछ क्या उसका सार 
यही उदस्ता है कि श्रेयसे अभिन्न कामकों स्वीयार करना यष्टि प्रयोजनकों सफल 
बनाना है। यहीं 'काम'की व्यापक भावना है। वैदिव' आन दबाद इसी काम 
भावनाकी अपूव उपलब्ध है। ८ 


इस काम-भावनासे परिचाल्ति जीवनक स्वरूप और उसके आनन्‍्दबों स्पष्ट 
करनेक उद्देश्यसे भ्द्धाने मनुसे कहा -- 


"शक तुम यद्ट विस्तृत भूसण्ड 
प्रकृति चेभवस मरा अमन्द 
& ८ 
कमेका भोग, भोगका कस 
यही जडका चेतन आनन्द? 


<० कामायनी-विमर्स 


अन्तिम दो पक्तियोंम जआनन्दवादी! कर्म-अनुष्नानमा महत्वपूर्ण चूत है। 
“आनन्दवाद'की विवेचमाके अदसरपर (“दक्न-विमर्स के प्रररणमें) में इसती विर 
व्याख्या करूँगा | अतएव यहाँ सक्षेपमें ही में इस सूतके आशयमो प्रस्तुत कर रहा | 
श्रद्ा भठुकों बताना चाहटी है क्रि मठुप्यको चाहिये कि वह अपने पौरुषसे कर्म 4 
उस कर्म (श्रम)का भोग करे और उस फ्ल-मोगमेंसे पुनः (भावी जीवन-विसास हैं 
कर्ममा अनुष्गन बरे | इसी प्रमियासे चेतन (मानवात्मा) जड (अद्धति)का चास्तति 
आनन्द पा सकता है । न ठो मनु॒प्यको कर्मसे मागनेकी आवश्यकता है, और न फ 
मोग्से । परन्तु भोग ही रुझ ज्यना भी वास्तविक आनन्दमार्ग नहीं है! मे 
(पल)मँसे, अर्थात्‌ उसकी समीक्षा करके और उठका आवश्यकतानुसार सबल् लेबर 
आगे कम चुनना और करना ऊत्यावश्यक है। दस प्रसार कर्म, फल, और पुर 
कर्मकी 3'विरल, अद्टठ, श्खलामें विज्ञासोन्तुस रहकर ही चेतन (जीव) जद प्रद्नतिद 
आनन्द पायेगा । ४ 
यह कर्म सिद्धान्त भारतीय वेदान्दकी अपूर्व उपलब्धि और देन हे । इसव 
ओर संकेत करके श्रद्ा मनुसे कहती है कि इस 'स्मे-मोग-कर्म'फे मार्गपर भू 
तुम अज्ेले किस प्रसार चल सकते हो | तुम अकेले हो और त॒ग्हारे सामने प्रहृति 
बैमवसे परिपूर्ण दिस्तृत भू-सप्ड हैं :-- 
#बफ्रेले. तुम कैसे. सहाय 
यजन कर सकते ? तुच्छ बिचार ? 
तपस्वी, आक्षणसे हीन 
-. झर सके नहीं आत्म विस्तार ।” 
आत्म-विस्तारके लिए “प्रविन्‍्वैमवसे परिपूण भू-सप्डका, उपयुक्त कर्म- 
सिद्धान्तवें अनुसार, पूर्ण उपयोग करना द्ोगा; उमी तुम्हारा (अर्थात्‌ मनुका) चेतन, 
जडका आनन्द पा रुकता है। इसके लिए साथीयी आवश्यकता है; तो लो में 
तुग्दारी सइचरी बनकर अपने ऋणसे मुक्त शोनेझे उद्यत हैँ-- 
“दब रहे हो अपने द्वी बोझ 
स्रोजतें भी न कहाँ अवलन्ध 
मुग्दारा सदचर यनझकर कया न 
डकण दोऊँ मे बिना विल्म्यय 


सृश्-शक्के द्वारा उत्पन स्यि जायर उसके विकासमें योग देना, सर्ननात्मक 
कार्यमें प्रदत्त होना, दी यह ऋण दे जिससे मुक्त होना प्रत्येश प्राणीशा कहंय है। 
इसी कर्द यके प्राहन्नके रनिमित्त श्रदा मनुरों ऊपना साइचर्य समर्पित कर रही है । 
बह (कामओ, विश्व शक्तिको) सर्जेन इच्छात्री, प्रथम यट्टि (काम-रति)री सन्तान थी; 
अतएव उसये उपर यृष्टि करा था। रल-मदनके कारण उतने विनाश नुमिसाके , 
छूपर नप्र मिमापत्ा कार्य सुम्मुस शा । यरि विडासफ्री उस शमय यह दम आउ- 
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इयबता थी कि अत्येक व्यक्ति सर्जन-कर्ममे प्रझतत हो। मस्नायेका एक साथ होना 
इसकी प्रथम अनियार्यता थी। 
परन्छु भ्रद्धाका यह समर्पण नरके प्रति नारीसा सहज आकर्पणमूलक सिचाव ही 
मेहीं था। उसके मूल्में मानवता की और विद्वक्ी सेवा-भावना भी थी। ढुःफ करुणासे 
पूर्ण भव सागरसे पार ढूगाने, लौकिक जीवनकी सफ्ल बनाने या परम पुरुपार्थ 
की सिद्धिवे लिए यह सेवा-श्ृत्ति अव्यर्थ अबल्मन है) इसी सेवा-मावतते श्रद्ाने 
मनुके नरणोंमें अपने विगत विकार (विम्नल) जीवनको सहसा सोप दिया-- 
«“/पसमर्ंण छो सेया का सार 
सजऊर संसतिका यह पतवार 
आज से यह ज्ञीवन उत्स्ग 
इसी पद-तल में घिगत विकार ।!! , 
श्रद्धाने दया, माया, ममता, मधथुरिमा और जगाध विश्वास रूपी अमूल्य रूमों 
चाल अपना स्वच्छ दृदय मनुस्ो समर्पित कर दिया। परन्तु श्सक्ा यह तास्पर्म नद्द 
है कि मनु उसके इन भाव-गुण रल्नोंका व्यक्तिगत भोग ही करें| उसका आशय यह है 
कि मनु उन गुर्णी-भाबोका उपयोग सृष्टि लक्ष्यवी प्राप्तिके निमित्त बरें, सृष्टि दक्तिने 
भ्रद्धा मारीके दृदयमें जिम भावोंकों निहित कर रखा था उनका उपयोग करके मनु 
-ह सध्के विकासमे मौलिक योग दे । इसीलिए वह दुरत इस आशयकों स्पष्ट कर देती 
है, और भनुषों उदात् कम दिशावा रुवेत वर देती है-- 
“वनों संसतिके मूक रहस्य 
तुरदीं से फंलेगी यह बेकि 
विश्वभर सीरभ से भर ज्ञाय 
सुमन के ख्रेछो सुन्दर खेल ।” 
स्पष्ट हो गया कि भ्राने इसीलिए. अपना साइचर्य समर्पित क्या कि उसके 
द्वारा मनु ससृतिरुपी ढुतांका विस्तार कर, और जिस प्रकार पुष्प अपने सुस्त विकास- 
के द्वारा विश्वकों भी सुफ प्रफुल्लता प्रदान कर जाता है, उसी प्रकार मनु भ्रद्धाके 
जीव्क़ा चरस झासन्द विज दातन्ट्से आध्षिक्त हो उऊे ह जरा आपप्ट अप्सेप्मा 
भी आनन्द हो । यहीं झद्म्‌ और इदमका रमन्‍्यय हे, और यही आनम्दवादका चरम 
ल्थ्य ऐ। शीर्षक की विवेचनामे में यह सकेत कर आया हूँ कि इदम्‌ और अद्दमगे 
रमन्वित घामका स्व॒रप वामायनी:'मे प्रस्तुत किया गया है। श्रद्धा मनुको उसी काम 
ग़गंसी प्रेरणा प्रदान करती है | 
> > > 
सम्भप है आयी प्रगतिशील (९) मनीपाको, श्रद्धाशा यह सेचा-मावसे किया 
गया मनु-नरके पद-तल्णे विगत विकार! समर्पण थोथा आदर्शवाद अतीत शे । चह 
पल कर सकती दे कि यह समर्पण नासी ही उ्यों करे, नर क्यों नहों ! ऐसी ग्रदद्ध नैश्ा- 
नेक सनीषाको 'अद्धा-बार्यसा औचित्य समझना कठिन है, पिर भी 'हूण्जा? समपे 


<र्‌ कामायनी विमर्श 


अस्तमें और कर्म! सर्मके आदियें में एक थार उसे समझानेका प्रयक्ष करूँगा | 
विपयान्तर न हो, इसलिए यहाँपर इतना ही कह्द देना मैं ठीक मानता हूँ कि वासना 
स्ममे नारीके प्रति नरका समर्पण भी दिखाया गया है | इसलिए यह पूछना गरत होर 
कि नारीके द्वारा ही समर्पण क्यों कराया गया £ स्थितिकी माँग भी यही थी [मठ 
निराशा और जडता जम चुकी थी; वे जीवन-मार्गके थके प्राणी थे। उन्हे अवलम्बन 
आवश्यकता थी | और, भ्रद्धार्मे परिस्थितियोंके अनुकूल अपनेवो बनाकर अपने निश्ल 
मार्मम अग्रसर होनेकी क्षमता थी। इसलिए कर्मकी प्रेरण और अपने सहयोगक 
अख्ाव श्रद्धाकी ओरसे ही हो सकता था |] हु 

काव्य-वर्णित पात्र, जैसा कि प्रारम्म ही में कहा जाछुका है, एक साथ है 
विशिष्ट और सामान्य दोनों होते हैं | वे केवछ प्रतिनिधित्व नहीं करते; बरन, उनका 
अपना व्यक्तित्व और अख्तत्व भी होता है; वे अपनी विद्येप परिस्थितियों और युगसे 
बद्ध होते हैं | यदि हम उस विशिष्ट भूमिकासे उन्हे हटाकर देखेंगे, यदि उन्हे सामान्य 
प्राणीके (या सामान्य नर-नारीके) प्रतिनिधि रूपमें ही देखेंगे, तो हम उन्हें ठीफसे न 
समझ सकेंगे | मैं यह कह आया हूँ कि (अद्धा और मतु विशिष्ट युग ओर संल्ृतिसे 
सम्दद्ध थे; थे इतिहासफे पात्र थे; इसलिए सामान्य नरननारी द्वोते हुए भी वे अपनी 
संस्कृति और परिस्थिति-गत जीवनकों मी प्रस्तुत करते 22 ९: 

जिस परिस्थितिमें ये पात्र खडे हैं उसीमें व्यापार्रेकी समीक्षा होनी 
प्वाहिए.| हमे यह देसना चाहिए कि उस दश्ामें इन पात्रोंके जिन भार्चो, विचाये 
और क्रियाओंकी अभिव्यक्ति हुई है वे सामान्य मानवीय ग्रहृतिके नियमोकि अनुसार 
ग्राह्म हैं या नहीं | यदि हमे काव्यके भाव, विचार या क्रियामें मनोवैज्ञानिक औचित्य 
मिल जाता है तो चादे वद्द आजकी विदेप विचार-धाराके मेलम भछे ही न हो, हम 
उसे साहित्यिक मूल्य प्रदान फरेंगे। यदि केवल धर्म, दर्शन या अर्वाचीन समाज- 
शास्त्रता माप लेकर काव्य-जगकों आँक़ा गया; तो वह साहित्यिक परफ नहीं होगी ॥./ 

मनु-श्रद्धा जिस स्थितिमें हैं और उनकी प्रद्मतियोंमि जो विशिष्टताएँ या अन्तर 
हैं, उन्हें देसते हुए भ्रद्धाका मतुको समर्पण करना मनोवैज्ञानिक सत्य ठहस्ता है। यहाँ 
पर यह प्रश्न प्रमुस नहीं है कि समर्पण कौन करे; नारी नरकों समर्पण करे, या नर 
नारीको; अथवा दोनों एक साथ ही उठकर एक दूसरेफे गले लग जायें । मिल्नकी यह 
थिपाते खाटिफे नवोन्मेषकी (स्थिति दौ। वह ना आजका थुग या औरे न आजरी तानिए 
प्रगति ही थी। जीवन-यात्रा श्रम-सापेक्ष पार्य था। नारी श्रद्धावों अपार वीर्य-सम्पत 
नर-मनुफे अवल्म्बवी आवश्यकदा अधिक थी। अदाके साइचर्य-समर्पणका यद्द भी 
एक कारण था । 

८ हि 2 

आशा! सर्ममे कद्दा जा चुरा है कि ज्ल-प्लावनफे उपयन्त प्रद्वतिका नित 
भवीन सौन्दर्य उद्घाटित होने छूग गया था; चारों ओर उल्यस और स्टूर्दिये मय 
झीवन उमर रहा था| इसी वल्तु-स्थितितों लछक्ष्य परफे भ्रदा भनुसे बहती है कि 
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'देखो चायें जोर विधाताका मंगल-बरदान नव-शक्तिमान जीवनके रूपमें व्यक्त हो 
रहा है; विनाशपर जीवनकी विजय हो रही है--... “* 
'श्ीर यह फ्या तुम सुनते नहों 
घिधाता का मंगल परदान--- 
दक्तिशाली हो, विजयी बनो! 
विश्वर्में गूज़ रहा जय गान।” 
मव-सजनोन्मुस विश्व-शक्ति अपने प्रकट उल्लासकरे माध्यमसे यह स्पष्ट सकेत 
कर रही है कि-- 
खरो मत अरे जम्गत संतान 
अग्रसर है मंगलमय वृद्धि 
पूर्ण. आकर्षण जीवन-केन्द्र 
खिंची आवेगी सकल समृद्धि |? 

“जीवन पूर्ण आकपण-केन्द्र है, सारी समृद्धियों स्वय खिंची आवेगी”, इस आशा- 
जनक तथ्यकों रामझा लेनेके उपरान्त श्रद्धा कहती है कि देवोंकी असफलता ॒ग्हारी 
प्रगति और भावी मागलिक उपलूब्धियोंके लिए पर्याप्त सफेत प्रस्तुत कर रही है। जिन 
विक्ृतियोंके कारण देव-जाति नष्ट हो गयी उन्हे त्याग देना ही उस मार्गकी भूमिका है 

-७ गिसपर चेतन अपनी पूर्ण प्रतिआ पा सकता है ;-- 
+देव-सफछतारओं का ध्वंस 
अचुर उपकरण जुदा फर आज 
पदा है बन मानव सम्पत्ति 
चूर्ण हो भनका चेतन राज? 
इस प्रसंग अब श्रद्धा एक अत्यन्त महत्वपूर्ण (आनन्दवादी) सिद्धान्तका प्रति- 
पादन चर रही है, जिसपर हमे विशेष ध्यान देना होगा; और वह यह है-- 
चेतना का सुन्दर इतिद्दास 
अखिल मानव भावों का सत्य 
विश्व के हृदय पटल पर दिव्य 
अक्षरों से अंकित हो नित्य ॥# ४ 
देव-जीघनमे विकृतियों आया, और उनके कारण उसका विनाश हुआ । ऊपर 
श्रद्धाने मनुसे उन विहृतियोंकों छोडनेवी वात समझायी। परन्तु इस स्थलूपर यह 
समझना अत्यन्त आवश्यक है कि त्याग या दमन विश्ञत्ियों, इन्द्रियके विक्नत व्यापारों- 
#फा होना चाहिए; न कि प्रकृत इन्द्रिय-ब्यापारोंका, था मार्वोके खस्थ रुपोंका। थोड़े 
दी समय पूर्व श्रद्याने मनुको यह समझा दिया था कि ये अमिन्न काम” जीवनके 
लिए मागलिफ होता है; और विश्व दाक्ति उसीको सीकार करनेकी प्रेण्या देती है। 
उसने मनुऊझो बताया या कि अखण्ड जीवनकी स्वीशृति हो आनन्द-मार्ग है| पस्तुत 
प्रसंगमें उसने पुनः इन सभी बातें, निःकर्षोफ़ो इस उपर्युक्त चार पंक्तियोर्मि स्पष्ट कर 
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दिया | आनन्दवादको समझनेवे लिए इन पक्तियोंका अर्थ समझ लेना आवश्यक है- 
अत. मैं इस पदकी व्याख्या नीचे प्रस्तुत कर रहा हैँ-- 

“भाव चेतनमें ही होते हैं, प्रचेतन जडमे नहीं। अतएवं आजतक चेतना 
जिन जिन भावोकों उपलब्ध किये ई वे सभी उसके वेशिष्य है। अखिल, सम्पूर्ण 
मानवीय माव सत्य हें । मनुए़की चेतनाने अपने विकासमे उन्हें प्राप्त कया है [६ 
चेतनाके इतिहासफी सुन्दर :पल-्धियों हैं, सुन्दर इसलिए कि उनसे विम्रास होता है 
जीवन शत्तिने अपने विकासमे उपयोगी समझकर ही उन्हें उत्तन क्या है ! अतएव 
उनमेंसे किसीका त्याग करना न केवल चेतनाकी उपलब्धिमोें दुक्राना होगा, बरते 
जीरन विकासको अवरुद्ध करना भी होगा | ऐसा करनेसे जीवन एकागी, सप्डिव और 
कुण्ठित होकर विह्नत या नष्ट हो जायगा | 

परन्तु चेतना द्वास उपलब्ध समी मानवीय भार्वोको अविवेक पूर्ण ढगसे ग्रहण 
करनेमें भी वित्त और विनष्ट हो जानेका भय रहता है। इसलिए अ्रद्धाका कहना है 
कि “चेतनाका सुन्दर इतिहास, जो सम्पूर्ण मानवीय भावोंका सत्य है, विदवके हृदय 
पटरूपर नित्य दिव्य अक्षरोंमें अक्ति हो, अर्थात्‌ सम्पूर्ण भावोंको गरिमापूर्ण व्यापायें 
(यही दिव्य अक्षर ह)मे व्यक्त विया जाना चाहिए |” ध्वनि यह है कि भाव सभी 
ग्राह्म हैं और अनिवार्य रूपसे ग्राह्म होने चाहिए, आवश्यकता इस बातकी है कि उनके, 
द्वारा दिव्य ब्यापार सम्पन हो । प्रेय और श्रेयका समन्वय निरन्तर होता रगे । 


गीतामे इसी मार्गकों भ्रेयस्वर प्रतिपादित क्या गया है : “मनुष्य न तो कमा 
न करनेसे निष्कर्मताकों प्रास होता है और न कर्मोंकों त्यागने मात्रसे वह सिद्धि 
उपलब्ध करता है ! क्योंकि कोर्द भी किसी क्षणमें यिना कर्म ऊिये नहीं रह राकता है | 
नि सन्देह सप्र छोग प्रइति-गुर्णोसे परवद हुए कम करते हैं। जो मूढ बुद्धि पुरुष 
कर्मेल्रियाकों हटसे रोककर इर्न्द्रियासे चिन्तन बरता है, वह मिथ्याचारो, दम्भी होता 
है। और, जो पुरुष मनसे इख्धियोंकों बशर्म करके अनासक्त हुआ' कमव्द्रियोसे फर्म 
योगका आचरण करता है यह श्रेष्ठ शेता है ।” यह सयम और भोगके समन्वयक 
उपदेद्ा है | यही परामर्श श्रद्धाका है. (दर्शन विमर्श भी देखिये) | 

डन्तमे वह वहती है कि “इस प्रकार काय करनेसे विधाताकी यह कब्याणी 
सृष्टि धूर्ण सपल होगी । इस भागपर मनुष्यके आरूढ होनेपर सागर, ग्रह पुज तथा 
ज्यालामुसियाँ अवरोधक न रट पावगे। मानवता इनगो कुचल्ती हुई आनन्दवी 
उपलब्धि करनेमें समर्थ होगी, और वायु, पृथ्वी तथा पानीए॑ द्वारा किसी भी रुपमें 
उसया यश्य प्रसारित होनसे रोका न जा सकगा | बह नामा प्रवारवी दृत्चतॉम ) 
अम्युदयकी दृद मूर्ति बनी रहेगी। अपनी दुर्वल्टाओं, द्वारास भी उसे बल मिलेगा | 
बद अपनी झक्तिये उल्लासमें, असफलताआ, पययलयोम भी सोन्याइ बढती 
रदेगी। दशाक्तियें बिपरे, पिच्छिन्न पियुस्रणाकों समन्दित परके बाद नवीन मानवता 
विजपिनी बने-- 
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“दक्ति के विधष्कण, जो व्यस्त 
विकछ बिगरे हैं, द्वो निरुपाय 
समन्वप उनका करे समस्त 
विजयिनी सानवता हो जाय! 
मासबताकी यह अपूर्व विजय जल प्लावनके उपरान्त विश्व शक्तिजी आकाक्षा 
दै। जो कार्य देवासुर न बर सके, उसे सम्पन्न क्रनेके लिए वह मानव-्सण और उसके 
सवर्धनमें मिरत हुई। वैदिक आर्य 'गानवोने उसकी इस आकाक्षाकरो पूरा किया | 
परन्तु ऐसी विजय “मानव'कों तय मिली, जय वह उस विशिष्ट आर्य-जातिकी सस्कृतिके 
मार्गपर याना-स्त हुआ जिसके खल्पकी विवेचना भ्रद्धाके क्थनों द्वारा हुआ है। 
'कासायनी” कात्यके अन्तमें प्रदर्शित 'मानववी आनन्द प्राप्ति इसी सस्कृतिकी 
अनिवार्य उपलब्धि हैं; अतएवं वही साधन होकर साध्य भी है; यदि उसे आयत्त 
करके दार्य किया जाय ती विजय *श्वित है। केवल आनन्द-साध्यपर इृष्टि रफनेसे 
विकृतियो्री सम्भावना रहती है | इसीलिए कामायनीफारने, जैसा फ्रि हम आगे देखेंगे, 
वैदिक सस्क्ृतिके अविकृत मूल आनन्दवादी रूपका बोध करा देनेमे ही अपनी कला- 
साधनावा लूप्य समझा और उसके द्वारा प्रात्त विविध विजर्यों तथा उनकी प्रक्रिया ऑ- 
नो ब्यग्व रुपमें ही प्रस्युत किया है।. 
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/ (३) श्रद्धाने मनुझो बताया कि यह विश्व उस परम दाक्तिजी अभिव्यक्ति है 
जो सत्‌ , चित और आनन्द है। इसलिए विश्व भी सत्‌, चित्‌ और 
आनन्द है । जीवन रात्य है। 

(२) जीवन केबल (विरक्तिमूल्क) पपमे नहीं होता है, 'तरक आकाशक्षाओंसे 
भरा हुआ उसका दूसरा उल्झछासका पक्ष भी है। श्रेयते अभिन्न काम 
बास्तवमें जीयनका व्यापक सत्य है। हमें उसे स्वीजार करना चाहिए । 

(३) दु स सुस॒ विकासका सत्य है, अतएयं हु सका मौलिफ महत्व है | उससे 
व्यत्णसनेफफर, ए के, अप उपम। अमुपपुस “ऋुप/सुस देमियमि 

जीतनका आसण्ड सत्र प्रयाहित होता है। परिवर्तन सुष्टिका मगल+- 
विधान है | इसलिए असप्ड जीवनकों अहण करना ही हमारा 
कर्रौब्य है। 

(४) चेतनके द्वारा उपलब्ध सभी भावोंकों स्वीवार करते हुए हमे ऐसे कार्य 
करने चाहिए, जिनसे सृष्टि शक्तिजी विग्रास आकाक्षा, आनन्दोपलब्धि- 
आवकाज्षादी पूर्ति हो रुके | 

(५) 'कसंशा भोग और भोगता कर्म! ही वह उपयुक्त मार्ग है, जिसपर चलकर 

जडका चेतन आनन्द! पाया जा सस्ता है। 

> है जद 


न्‍ 
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समीक्षा 

इन प्रसुख उपलब्धियोंके साथ 'भद्धा! सर्ग समात्त होता है। यहाँ काव्य 
बीजफा घपन होता है । जिस आनन्दवादी, अद्वेतमूल्क, काम मार्गवा निरूपण श्रद्धाः 
मनुसे क्या और जिसे उसने 'मानवताकी विजय'का अव्यर्थ साधन बताया, उसपर 
वह खय मनुके साथ चल पडी | यहींसे कार्यका आरम्म है; और काम व्यापर 
भावनापर प्रतिष्ठित वैदिक आनन्दवादी रस्ट्ृतिके मूल खरूपको प्रस्तुत करना ही वा 
कार्य है। “आनन्द” उसका अनिवार्य फल है। ४“ 

अन्तमें यहाँ यह्ट भी कह देना आवश्यक है कि कबिने जल-प्लावनके उपरान्त 
दो पार्नोको हमारे सामने अबतक प्रस्तुत किया है; मनु और श्रद्धा | ये दोनों देव 
जातिके थे; और मैंने यह भी स्पष्ट कर दिया है कि देव-जातिने इन्द्रफे 'आत्मबाद) के 
रिद्धास्तकों पूर्ण आयत्त नहीं क्या, इसल्ए वह भोगवादिनी ही होकर रह गई। 
असादजीवी कल्पनाने 'जल-प्लावन'वी ऐतिहासिक घटनाके मनोवैज्ञानिक अन्वेषण 
द्वास यह निष्कर्ष निकाला (जिसे “चिन्ता! सर्गमें मनुके द्वारा व्यक्त कराया जा चुबा है) 
कि आत्मवादवी पूर्ण अनुभूतिके अमावके कारण ही देव भोगवादी बने और उनको 
आत्मबादकी स्थापनाम नितान्त असमर्थ या व्यर्थ एव बाधक समझकर सष्टि शक्तिने 
उनका विनाइ कर दिया | (चिन्ता सर्ममें में कह आया हूँ कि कामायनीकारबी 
कब्पना-सष्टिफा यही बीज मन्ध्र है, इसीका विन्यास 'कामायनीका काव्य-फलेयर है) 
इसलिए यह स्पष्ट हो जाठा है कि आत्मवादी! संस्कृति (इन्द्रकी 'आनन्दवा्दी 
सस्दति)की पूर्ण प्रतिष्ठाका पायन कार्य ही वह मद्दा-शक्ति अपनी इस नयी सृष्में 
सम्पन्न करना चाहती थी, प्रसादजीने इसी रुस्ट्टतिवी स्थापनावों अपना 
लक्ष्य बनाया। "८ 

परन्तु चूँकि प्रसादडीने जल-प्लावनका मनोवेशनिक विश्लेषण करके यह 
उपलब्धि आस की; अत्तः उन्होंने इसका विकास भी नितानत मनोवैशनिक ही रुसा । 
कहीं भी उन्होंने मनोविज्ञानरा आधार छोडा नहीं | यद्द मनोवैद्यानिक तथ्य है कि 
पुराने सस्कार सहसा विलीन नहीं हो जाते, डनका उमार द्वोकर रहता है। अतएव 
उन्होंने दो पार्नोकों दो विमिन्न ध्रद्नतियोंका चुना । “मनु'मे एप्ेश्वरबाद, बहु देववाद, 
भोगवाद एव आत्मबाद आदि समी प्रल्यपूर्वकी विचार-धाराओंका अग्रौदब्योष 
या। जल प्लवनके बहुत वाद वीदिक काजणे इना समा वायओपात उप्नोए पाते है । जप! 
प्रसादजीने यह कल्पना की कि जल भ्वनके पूर्व देवामुर जातियोंमि इनयां मूल रहा 
होगा, जो बादमें उमरठा रहा और प्रुद आर्य तदण सपने “आत्मबाद'यों ही 
स्वीकार किया। अतएव इन सभी विचार-धाराओोवा उमार प्रखादजीने मनु | 
ब्यक्तित्वमें प्रदर्शित करना मनोवैज्ञमिक समझा | यही कारण है कि वामायनीर्म 
सलुर्मे भई प्रफारफे विचार्येपा मिपरप पाया जाता है । - 

दूसरी ओर भ्रदा दै जिसमे, प्रखादजीफे अनुसार, आत्मगरदाकी स्वग्य 
एव पूर्ण शनुमृति श्रद्ददित” थी । अतएब जन शवनके उपरान्त उसमे मनुत्तों उसी 
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गर्ग (आ्मवाद)की ओर प्रेरित किया । हमने “आशा' रर्ग्मे देखा कि मतुने भीवरसे 
सुर सस्दृति' ठमर चुकी थी। उसके उमारबे वाद क्विने श्रद्धा दया आत्मवादके 
कर्म अनुप्ामका प्रस्ग प्रस्तुत किया ) 

इन समी प्रमुप उपलब्धियोंगो दर्मे निर्तर स्मरण रखना होगा। अब दस 
आगे यह देसगे कि कविने प्रल्य पूर्वकी सस्ट्ृतिको मन॒ुके भीतस्से उठनेकी प्रक्रिया, 
प्रद्धा द्वारा नवीन 'आत्मवादी” सस्वृतिकी स्थापना, और दोनेंके सप्र्षों एव हारू 
जीतकों कस प्रकार मनोविशनपी भूमिपर प्रस्तुत किया है। _४ 


फार्यकी व्यवस्थाका पूर्व-पक्ष  'काम! से 


कह्दा जा चुका है कि पहलेसे ही मत तप निस्त थे, और श्रद्धाने उन्हें बताया 
कि वेबल तप जीवन-सत्य नहीं है । उसका दूसरा पक्ष आशा-उल्लाससे पूर्ण कम भोगका 
है | भेयसे शगिन्न फ्राम जीवनया पूर्ण सत्य है, वह जीवनका उभय पक्ष-समन्वित, 
शसण्ड, सत्य है। इसके अतिरित्त इस सदभमे भरद्धाने अन्य जो कुछ भी कहा, उन 
सभी बातेंका प्रभाव मनुपर व्सी-न कसी मात्रार्म पडा ही होगा, और सबसे बडा 
“ प्रभाव तो यह रहा कि परामर्श देनेवाली स्वय साथ रदने लग ग्यी थी। 
बेद्ात चिन्तनवे अनुसार परम शत्तिकी राव॑प्रथम खजनात्मिका स्पुरणाके 
मूल्में 'फाम'की ही अवस्थित मानी जाती है, और उस स्फुरणाका प्रथम फल भी 
काम ही शेता है, फ्रि उसी कामफे द्वारा सष्टिचक्र घूमने लगता है। अतएव 
नवीन स॒ध्वि मूल्में इसी कामकों अस्तुत करना कविके लिए अनिवार्य था। मनु 
“वामसे परिचित भी ये, यद्यपि फामके व्यापक, श्ेयसे अमित “मागल्कि! रूपया 
बोध उन्हें ने था | कामका प्रारम्भिक रूप वासना), इच्छा, भोग दत्तिका 
होता है। वह मनुकी अन्तर्चेतनामें, जैसा कि 'आशा' सर्गमें कहा गया है, उमर 
ही, झुका था | 
अंद्वाकी रूप मधुरिमाने उस घासनाके मर्मका सशक्त स्पर्श कर ल्या | अतएव 
गनुफे भीतर यौवनका, ठप-बल्ष्टि यौचनका, जो मधुमय रोत अय्तक दबा था, वह 
* जात चेतन मन के ऊपर आनेफे लिए उछलमे लग्ा। हम जानते हैं कि “काम 
यीयनको उद्देख्त वरफ ही प्कढ शेता है, यायों कहिये फ्रि यौवनका प्रस्कटन 
+ कामकी अभियक्तिपी प्रथम सइज भ्रम्रिया है। भनुफे भीतरसे 'काम' उसल 
शेगा चाइता था, इसलिए, रार॑प्रथम उसने मनुके यौचनको पुन त्तरगायित कर दिया, 
और गतु अपने मल्य पूर्व यौवनक विल्स सुसकी स्मृतियोमे डूप चले | 
विपयोंके स्मरणसे उनके श्रति आरत्ति होतो है, जौर फिर उरुसे काम! 
उस्नन् शेत है ,--ध्यायदों विपपास्पुस सणस्तेपूपणयते, समात्‌ सजावते 


<्ट चामायनी-पिमर्ख 


काम: ” | चिन्ता! सर्गमे कविने उस विल्यस-सुसका बोध करा दिया है, अतः इस 
खलपर उस जीवनके विविध व्यापार-बिम्बोको न प्रसव करके कवि उनका अप्रत्यक्ष 
प्रभावात्मऊ वर्णन करता है। बह यौवनपर मधुमय वसनन्‍्तरा रस-स्निग्ध रूपक डाठ 
देता है| केवल एक उदाहरण देसफर हम आगे बरढेंगेः-- 


“छतिका घूँघट से चितवन की 

बढ कुसुम दुग्ध सी सघुधारा 
प्लाविंत करती सन अज़िर रही 

था चुच्छ विभव चेभब सारा । 
दे फूल और वे हँसी रहो 

बह सौरम, घह निशवास छना 
घह कलरब, धद्द संगीत जरे 

बह कोलाइल पुकान्त बना।? 


बीते विलासकी स्घृतियोंकि अतिरिक्त याद्य प्रश्रतिवी ओरसे मी मनुकी वासना 
पर्यात रुपसे उद्दी्त वी जा रही थी | मनुके सामने 'प्रश्ति! सुन्दरीका निराइत दर्शन 
तो पहलेसे ही हो रहा या; अप उससा मउनसौन्दर्य अपने पृर्ण निसारमें छल्‍कने लगा 
था | मनुक्ा उद्देल्ति यौचन मचल उठा; और उनका दृदय कह पडा :-- 
“जो कुछ हो, में न सम्दालँगा 
इस सधुर भार को जीवन के 
आने दो कितनी आती हैं 
बाधायें दर संयम यन के !!? 
जब योवनका मार इस स्थितितक पहुँच जाता है कि व्यक्ति दम, सयमकी 
रुखभान पण्याद नहीं करता है, तर उसदी चेतना कुछ शिधिल पड जाती है, ओर 
नीचेसे उठवर जडताका तम (विप्यान्धकार) उसे अपने अक्मे दुछ देरके लिए समेट 
छेता है । मनुदी दक्मा भी ऐसी ही थी ;-- 
“चेतना दशिथिछ सी होती है 
उन अन्धकार की छदरों में 
मनु डूब उले धीरे घीरे 
रजनी के पिछले पढदरों में ए? 
चेतनाकी यद शिथिल्ता, जडताषे तमसे यौवनोद्देल्त चेतनाका दुछ देरपे 
लिए ट्टव जाना, कामरे य्रथम उन्मेपड्ी उपयुक्त भूमिसा होठी है। इसीपर काम 
खड् शेठा है, यहींने नर-नायेरे काम य्रेरित जीवनी यात्रा आरम्म दोटी है | गतुपे 
अचेतन मनसे नियल्कर याम उपर आ गया | यविने इसे रूप्न विधान'फे द्वारा 
प्रछतत किया है । 


१ शिध्या उत्वृघला०र 
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स्वप्न अचेतन मनका आरोपण होता है। मनु काम से परिचित ये ही; काम 
देवोका सहचर था ओर उसीके इगितॉपर वे (जिनमे मनु भी एक ये ) निर्बाध- 
िल्पस किया करते थे। इधर श्रद्धाके द्वाय भी उन्होने 'कामकों अेय्से अभिन्न 
और जीवनका पूर्ण सत्य माननेका परामर्श पाया था । इस बार उन्हें कामके विपयमें 
नवीन बोध प्राप्त हुआ । देवेंका परिचित काम! द्वैत्वूलक भोगवादी था, पर श्रद्धा 
द्वारा निरूपित काम भेयसे एवरस, द्वेतमें अद्वेदकी भावनासे पूर्ण था । भ्द्धाकी बा 
समनेके उपरान्त मनुने पर्यास चिन्तन मनन क्या ही होगा; उनको मनन शक्तिका 
पता हमें (चिल्ता” सर्गमें मिल चुका हे। उन्होने मनही मन “काम'के स्वरुपकी 
समीक्षा वो होगी | जिसवी छाप उनके अचेतन मन पर पडी होगी। कविने इस 
सर्गमें मतुफे इसी अन्तर्मनन, (चिन्तन या कामकी समीक्षाकों ग्रखुत क्या दहै। 
हम झागे इसीपर विचार परेंगे; “वार्य-विकासका प्रथम स्पोट होनेके कारण यह 


प्रमग बडे महत्वका है। यह सर्भ 'काम'की स्वरूप विवेचना लेकर प्रस्तुत है | 
अर भ६ > | 


काम-चाणी 


चूँकि मन॒ुमे कामकी परिचित स्फुरणा हो चली थी, इसलिए उन्हें स्वप्ममें 
'काम'की सर्वप्रथम यही वाणी सुनाई पडी कि “मैं अब मी प्यासा हूँ, देव-जीवनमे 
- बिलासपी ज्गे बाद सी आयी थी, उससे भी में तृत न हों सका। सश्टिका वह समय 
आया और चल! गया परन्तु मेरी तृष्णोकों तनिक भी शान्ति न मिली, चरन्‌ चह 
बढती ही गयी । देव-जाति मेरी ही उपासनामें लीन थी, और उसी दशामे विनए हो 
गयी ) उस समय मेरी गति निर्याध थी, वह मेरा अतिचार ही था जिसमे देव-जाति 
उन्मादकी परिधिमें कसी हुई थी | उसके लिए वेवछ मेरा सकेत नियम था, और मेरे 
व्यापक व्यामोहवी छायामें उसे विश्रामकी प्रतीति होती थी। मे उसके विनोदका 
साधन, उसका सहचर काम या | सें भी स्वय ग्रसन्‍न था, और देवौंकों भस्ती पदान 
पर रह या। सक्षेपमे, मे है उनके जीयनवी सक्यिता या [? 
“साथ ही मेरी पत्नी इति. उनादिव्वासत्ना, हन्च-ब्वादाओंफे स्पफे,तिहल्उ जफमएपा 
बनी हुई थी। वह देवन्याल्ाओंमें यौवन, उद्दी्ति और मदवा भराव सम्पन घरके 
जन्मे आकर्षण शक्ति बनाये सपती थी) इस प्रकार हम दोनों देव-छष्टिप छा 


“मई काम रहा सहचर उनवा 

उनके पियोद का झाथन या 
ईँसता था और हँसाता था 

उनरा में रृतिगय जीवन था। 
ज्ञो आकर्षण बन हँसती थी 

रति थी अनादि घासना यही 


२० कामायनी-विमर्श 


अच्यक्त प्रकृति के उन्‍्मीलन के 
कं अन्तर की उसकी चाह रही।” 
अव्यक्त प्रकृति, महाझ्क्ति, के विश्वरूपमें व्यक्त होनेके आरम्मम वही रति 
अनादि वासना थी | उस विश्व-चक्रवी अयथम गतिमें हम दोनोसा ही अखिल रहा ! 
जिस प्रकार कुम्हारके चक्रकी गतिसे नानाविध रूप-आकार निर्मित होते रहते है, उसी 
प्रशार हम दोनों विश्वको रूप-आकार प्रदान करने लगे ३-- 
“हम दोनों का असितस्व रहा 
उस आरम्मिक आवरततन-सा 
जिससे संस्ति का बनता हे 
आकार रूप के नतंन सा।॥!? 
क्ट्दा जा चुका है कि वैदिक मान्यताके अनुसार सृष्टिके मूल्मे काम ही होता 
है :--“कामस्तदग्रे समवर्तताधि”“** | “तदैक्षत एवोडहम्‌ बहुत्या,”? उसने कामना- 
की कि में एक हूँ, बहुत हो जाऊं; दस वह एक वहुत्त हो गया | 'का्म'के मूल रूपके 
विषय मनुकी अन्तर्चेतनापर यही मीमासा उभर रही है। मानो 'काम' स्वय फह 
रहा है कि “जिस समय प्रकृति, विश्व शक्ति, वासन्ती ल्ताके समान पूर्ण युवती होकर 
पुष्पवती हो उठी, उसमे प्रजननशक्ति उत्ननन हुई, उस समय हम दोनों (काम-राति) 
सर्यप्रयम दो मधु फल्के रूपमें उत्तन्न हुए ३-- हु 
“उस भ्रकृति लता के यौवन में 
उस पुष्पवती के माधव का 
मधु हास हुआ था घद्द पहछा 
दो रूप मधुर जो ढाल सझा।॥? 
जिस समय यह मूल अक्ति उठकर, सक्रिय होकर, सजन-वार्यमें ततर हुई, 
उस समय उसकी इच्छासे सारे परमाणु-तत्व सष्टि-व्यापारमें अयुपृत्त हो चल; चारो 
ओर भगलवी वर्षा होने लगी । अन्तरिक्षमं मानो मघु-उत्सवका समारोह रहा | विद्यु- 
त्कण परस्पर आलिगित होने लगे | उसे ही लोग यृट्टि कदने लगे। वह प्रदृृति अपनी 
ही मायामें मतवाली थी। उस समय प्रत्येक नाश विश्लेषण सरिलष्ट हो चला | ऐस 
अतीत होता था मानो वसन्‍्तवा झुसुमोत्सव रूग्पनन हो रहा था। चारों ओर मादक 
मक्‍रद आनन्दवी वर्षा होने लगी थी। यध्का यह आरम्म वितना मधुर, आनन्द- 
उल्ाससे पूरित और भदिर था :-- 
“मुन्च छएता पड़ी सरिताओं को 
झैलों के गले सनाय हुए ञ 
जखनिधि छा अंचल व्यजन यना 
घरणी का, दो दो साथ हुए ॥7 
प्रणयी मुग्मंपि इस सामान्य मदिर रामारोहमें एम दो्ना भी मस्त थे, दुसुमित 
काननरमे प्रुछित गलयानिल्पे समान इम अस्तीमें बेसुघ थे | इम भूरा-प्यास, प्र वि- 


& पाप्पटरा + सनोरेशनिक अप्यपन श्र 


की माँग, के रुपमें एग परे | आम्श्य ओर तृतििया समन्‍्दप टैंकर इस अमंयर हुए १-- 
दम भूस-्यास से जाग उठे 
शारोक्षा बृधि. समन्‍्यप५ में 
रतियाम थे उठ रघता में 
जो रदी मिस्प यौपन पय में ।! 
मिल यौसन-यप् रनेंगली यःः रचना देवयूटि थी। यद विश्यक्तिन 
की प्रपम सद्धि सी । उसमें राम और रति आफांज्रातृति बनार छागे से। पाम 
देवोंमे आयाज्ञा, तृष्णा णगमाता और मुस्णलाओंपे साप्यमंसे रति उसरी तृति फरती। 
यए बार्य अतियारफे रुपमे परिवर्तित हो उठा। भद्याचित्तिोों याद अतियार इसनन्‍्द 
नहीं पा | इसलिए उसने उस णातितां विनाश पर दिया । मे ये अमर देवता रह गये, 
और न उनया भोग उिनोद । बाम पेदल चेतना रे गया; सपोंकि उसया भाधार 
(देव-डीएम) नष्ट शो गया । धरगैर्फे विन४ हो जानेपर पराम-चेतना शाप 'अनंग 
(आधारदीग) रद गयी | यम आपने इग चेतगा-भशिल्रागों लेगर भवयने हूगा। 
यहो यामड्ा इतिशय रदा; अर सद एक सरल, ग्दत, भाव गान रद गण ३०- 
“पे अ्रमर रहे भ विनोद रहा * 
है चेतना रही, संग हुभा। 
हूँ भटदफ रहा अखित्य छिये 
संघित का सरछ प्रसंग हुमा” 
५ | 4 ञ्र है 





समोक्षण 
यहाँतक काममे अपने उल-प्लावनफे पूर्व रुपपी और प्रल्यफे उपयन्तकी 
अपनी दयनीय स्थितिजी विदेचना की । अब यह उसके आधारपर प्राप्त किये गये 
ापने अनुभवों और निष्कर्षो यो श्रखत पर रहा है। ठीऊ ही गद्य जाता है कि 
“मुर्दरू शोता है इन्ता ठोक्रे सानेके बाद” | मददावितिसी टोबर स्गाकर 'काम'वों 
उस्कुलातिपए, दशिले आषिप्राषफा, और अपने खरूपपा सम्पफ्‌ बोष दो गया। 
डसने यथद्द प्रत्य्त अतुमथ कर छिया कि तिर्याप-बिझाससे शक्ति चढ्ढीं होती है। 
घामाग्नि विपयोफे सेपनसे ठीक उसी ग्रतार बढ जाठी हैं जैसे हविप पावर बयघाग्नि 
ममभक उठतो है +-- 
#ग जातु काम फामानामुपभोगेन शाम्पति 
इविण हृच्य॑पस्मेब भूयमेवामिस्धते (!! 
कामको यह भी अनुमव हो गया कि कासार्निया निर्वाध झतियर्धन रखष्टि- 
शत्तिको स्पीकार नहों है; अन्यथा भोगवादी देव-जातिका वह विनाश क्‍्यें करती ! 
इसीसे सम्बन्धित कामों पक अनुसमद यह भी हुआ कि केवल भोग ज्षीवमफा सत्य 
या लद॒प नहीं है; क्योकि यदि ऐसा दी श्ोढ तो देवोमि बौन-सी ब्ुटि थी ! भोगके 


है 
ड़ क्ामायनी विमर्श 


रूप! (जिसे प्रसादजीने पूर्ण काम! स्वीकार किया है: देखिये श्ीप॑क विमर्श) 
उपछद्घ किया जा सकता है 
अस्ठु, इस विवेचनसे हम यह निष्कर्ष निकाल रहे हू कि कामने मनुको सक्षेपमें 
यही समझाया कि देव-जातिमें कामका रूप केवल योनि मोग (उत्पादन-दक्तिके वेग) 
तथा उससे अनिवार्य रुपमें सम्बद्ध अन्य इच्धिय सुसके मोगतक ही सीमित रहा, 
और इसलिए अमगल रहा । उसका श्रगतिशील रूप, जो रचनात्मक कार्य द्वार 
विश्व खणसे एक होनेका है, देव-सश्मिं वादित था | मनुका आधार लेकर बह अपने 
इन्हीं दोनों पश्षोौके समन्वित रूपको पाना चाहता है | सुनिये उसकी वाणी :--- 
#आरम्मिक घात्या उद्बम में 
अब प्रगति बन रहा ससति का | 
मानव की श्ीतर छाया में 
ऋण शोघ करूँगा निज कृति का । 
“अर्थात्‌ पहले में वात्या उद्गम था, मेंने केबल भूल प्याससे भरा योनि-भोग 
(तथा अन्य सभी इन्द्रिय भोगों)गा छीवन सचाल्ति किया | वात्याचक्रमे चक्र भर 
होता है, प्रगति और विकास नही । देव जातिका जीवन मोग-दत्यमें भ्रमित रहा । 
परन्तु आय मैं सखतिकी प्रगतिका कार्य सम्पन् क्रनेका सकस्प ले रह हैँ | नव मानवीय 
| शीतल (विवेकपूर्ण) सष्टिमें अप मैं अपनी पुरानी गलतियोंका परिहार करूँगा |” 
“दोनों का समुचित प्रतिवतंन 
जीवन में शुद्ध विकास हुआ। 
प्रेरणा अधिक शक स्पष्ट हुई 
जब विप्छव में पढ़ हास हुआ।? 
इन पतक्तियोमे 'दो्नोंपर ध्यान दीजिये। प्राय इसका जय लेग भोग और 
सयमसे लगा लेते हे, यह अर्थ गलत है, यह मैं नहीं कह सकता | परन्तु मुझे इतना 
अवध्य कहना है कि 'दोनोका अर्थ भोग और सयम' कद्द देनेसे बात पूरी पूरी 
खुली नहीं | यद्दी कारण है कि मैने ऊपर भोग! और “वर्म'के प्रसगानुदूछ अर्थों 
थी विवेचना वी है । यदि वह विवेचना ठीक है तो 'दोनोंका अर्य हुआ योनि- 
भोग” (उत्ादन-वार्य 50५) और रचनात्मक-काय। यौन मोगमें मानवकी सम्पूर्ण 
पु प्रदत्तियोंकी तृप्तिका मी समावेश हो जाग है। और, रचनात्मक कर्मके अन्तर्गत ये 
सभी कार्य आ जाते ई जो सामाजिक और आध्यात्मिक चेतना थूमियॉपर सम्पत्त होपर 
मानवात्माने परमात्म रूपको आयत्त बरनेमें सह्ायक बनते है। यूज़ रूपमें इन समी 


फार्योवी सियम! कट्ट किया जा सकता दे। श 
काम फट्दता है कि इन दोनोंके समुचित उपपोगसे दी जीवमका धुद्ध विकास 


छोगा, जल प्लाचनकी घतनावी यही प्रेरणा है। चूँदि मतु कामके इस व्यापक रुपपे 
प्रथम पशसे (भोग से) पृर्ण परिचित थे, उत एसपी गदताकी चर्चा म परे वरार्मों 
अपने दूरारे प्र, स्थनास्मर-कर्म की मद्चा उ्ें समझने लगा -- 


है 


कास्यनचस्तु : मनोवैज्ञानिक अध्ययन ५ 


“चद सीढ़ मनोहर हृतियों का 

पद विश्य फर्म रंगस्थल है 
है परम्पा छगा रहो यहाँ 

टदरा जिसमें जितना ये है” 


मैं आरम्ममे हो पता आया हूँ वि श्री मुत्तियोधजीबो इस पत्तियोंवा अर्थ 
बरनेंमें भ्रम हो चुका है। सारण यह है कि उन्होंने सन्दर्भ, पर्रिग्थिवियोपि मनोवैशनिक 
विश्लेषणपर ध्यान दिये पिना ही इनफा अर्थ क्या है। वास्तवमे अपने अनुभ्ेपे 
आधारपर (सी चर्चा उपर हो चुकी है) काम यह निष्पर्ष नियाल्ता है कि 
“यह विश्व केवल भोगवा नहीं, अपित गनोद्षर झूतियोंका केद्र है।” यद्द विश्व 
कर्मगी अभिनयश्ञाला है। यहों घटी ठहर सकता है, ज्सिमे मनोहर (स्वनातमक) 
कृवियोको सम्पन करमेकी क्षमता है। जो सृश्टिपे विकासमें योग देनेवाछे सुन्दर वर्म 
नहीं परेगा उसे भद्दाशक्ति, विश्वमिनयवी सज़धारिणी शक्ति, देव-जातिये समान ही 
इस र॒गनमचसे इटा देगी । श्स सष्टिम प्राणियों उत्पादन-प्रम निरन्तर गतिशील है| 
प्रद्ृति उनसे सुन्दर फर्मोंसा व्यापार चाहता है; वह चाहती है मि' उसकी सम्पूर्ण 
सम्भावनाओंबों अमिव्यक्त ऐनेमे वे सहायक बने। जो प्राणी इस योग्य नही सिद्ध 
होते, उन्हें छोडफर यह अन्योंकी उत्तादनामें प्रशत्त होती है। देवासुर विनाश इसपा 
प्रयत्त उदाइरण है। 


पश्चिमफे प्रसिद्ध नाटककार वर्नाडशाने “दी सुपर मैनों मामक्मपनी शतिमें 
ल्फा है कि “यदि मनुप्पको जीवित रहना दै तो उसे इसके योग्य द्वोना पढ़ेगा। 
नहीं तो, जो जीवन शक्ति! बन्दर जातिकों अपने उद्देश्य (विकास)की उपलब्धिमे 
अनुपयोगी पाकर मानवीय सृष्टि कर चली, वह भानवकों भी (विकासमें अनुपयोगी 
पाकर) छोडकर अन्य कोई सृष्टि कर सकती है। फिर तो मानरका महत्त्व ही समास हो 
जाता है।” ग्रोसाईजीका भी कहना है कि “कर्म प्रधान विश्व करि रखा, जो जस करइ 
सो तस फल चासा |” यदि हम व्यायद्यारिक क्षेतर्मे भी देसे तो हमें यही पता चलेगा 
कि इस ससारमे रचनात्मक कर्म क्सनेवालोंका ही यश अक्षुण्ण रह पाता है, ऐसे 
स्यक्ति दी युग-युगवी मानदता द्वाया पृर्जित होते हैं, और उन्हींकी परम्परा स्थिर रहती 
है। बही मानवीय सस्क्ृति अमर होती है ज्सिमें कर्म-गौरववा आग्रह होता है| 
इतिहास इस तथ्यका प्रमाण लेकर प्रस्तुत है कि न जानें बितनी जातियाँ इस 
विश्व रगस्घलीपर पिजलीके समान कॉंघती हुईं अबटीण हुई और अपने आणान्दर 
प्रहस्से मानवताकी कुचल्ती हुईं कुछ काल्तक गर्वोत्रत अद्दहास करती रहीं, परन्तु 
अन्तर्म सम्पूणत विलीन हो गयी। मारत भूमिकों ऐसी वर्न॑र जातियोंके उन्मत्त-तत्य 
और पिल्यनवी अनुभूति है । उसे यह भी शत हे कि सुन्दर, मनोहर, स्वनात्मक 
चर्मोवों निश्पूर्दक सपत करनेवाली आये-जातिकी परम्परा न पेचडछ आजतक अक्षण्ण 
] ॥[€ई०फ्ट, 


रद कामायनी विमर्स 


बनी है, वरन्‌ उसके ज्ञानालेकको पुन प्रस्फुटित होनेवा सुयोग भी रुघरित हो चल 
है। पिरसे अशोक चक्र और आये वैदिक सस््ृतिका सर्वतोमुखी उन्नयन सुदृणीय 
हो उठा है। 


मनोहर कमेकी व्याय्या 
अब यह प्रश्न उठता है कि मनोहर कृतियों, रचनात्मक कार्योसे 'काम'का 
अभिप्राय क्या है ? आगे घह इसीको स्पष्ट कर रहा है :-- 
“दे कितने ऐसे ड्ोत हे 
ज्ञों केवल साधन बनते हैं 
आरस्म और परिणामों के 
सम्यन्ध सूत से घुनते है” 

“बुछ लोग कर्म तो व रते है परन्तु थे केवल साधन होते हें, वे कर्मने चासविक 
कर्ता नहीं होते हें। प्रद्वतिवी जैव आवश्यक्तासे या अन्य रिसीफे द्वारा नियोज्ति साधन 
रूपमें वे कर्मरत होते हैं । उनमे स्वय कर्म निर्धारणकी क्षमता नहीं होती है | उनमें 
बाख्तयमें परिस्थित्यों, परियेश, परमपसा, प्रश्नति आदिवी ही >मभिव्यक्ति होती हे । सद्द 
अर्थम ये दास होते है, स्वामी (कर्ता) नहीं। जिस प्रकार छुल्दे धागेंसे कपडा शुनते 
हैं, उसी प्रकार उनको साध्यम बनावर प्रदृति, परिस्थिति. परिवेश, १रसरा आदि ही 
अपनेयो व्यक्त करते है,” (ऐसे लोगेंको रहस्य! समें श्रद्धाने भी वास्तविक क््ता 
नहीं माना है : देसिये 'रइस्यः सर्ग) | 

स्पष्ट है कि यहाँपर "काम! प्रत्येक मनुष्यदा स्वतम्प्र चेता फर्ता बनना दी 
अ्ेपस्कर मान रहा हैं। जो व्यक्ति जिस माजामे स्वतन्नन्चेता, आत्मनिर्मर देगा उसपी 
मानवता उसी मानामें उच्च वोटियी होणी। प्राइृतिक आवश्यकता और स्वतन्वता 
दोनों उत्दृष्ट व्यक्तित्ववे तिवासके लिए अपेश्ति है| फेबकू जैव आवश्यय्तासे परिचा 
लित जीवन पाशविक सघ्सि अधिक भिन्न वस्तु नहीं होता। उत्दृष्तायें लिए, इसके 
अतिरिक्त, स्वतन्नतारी जनिवार्यता होती है । स्वतन्यता चेतनाझा वैशिष्टर एै, इसीपे 
माध्यमसे बह अपनी पूर्ण अभिव्यत्ति करनमे समर्थ होती है | गोसाईजीने लिखा है -- 

पप्रदस जानि ईत्यो इन इच्िन निज दस है न दर्द )7 इच्धियोंकी दासता, भोगड़ी 
दासता,रे उपर उन्‍कर “निज इशच्च' होना, अपनी चेठनाका उप्पन करना, ही 
यास्तपर्मे कर्ता होना है। 

विश्यम चेठमायी अमिप्रक्ति स्पष्ट रुपसे तीस राफॉपर दियायी देती दै। 
एक स्तर बनरपतियोंक्रा है, दूराय मागवर्े ४तिरिक्त सभी जीयेंगा है और 

हीसय रतर मानप सूध्द्धि है। प्रथम दो स्वरोमे ऊर्घंगागी चेतनायी राति प्रद्मतिफे - 
ग्पूए आवरणये कारण मुक्त मर्दी हों पाती। इन खतगियामे श्रद्तियें तथा उसने 
झरितायी पपव नियम ही ४ठनाओ) गतिया सचान्म पबरो ६। अतण्य चाह फर भी 
आयात चेटना अपनी रमतत्र अभमियाति मर्दी पर पाती। पर डरसे येगयों रोक्‍ना 
भी कसम्गय है। उसने इस दा स्टरेंसे ऊपर उतफर तीसरे स्तर अर्थात्‌ गनोंगप गार 
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पर अपनेको प्रस्तुत किया । यहाँ बह स्वय आस्मा बनयर प्रस्तुत होती है, बिसरी 
अम्यतरों न प्रकाश लेना है, न गति रुद्ध रहना है। यहीं वह स्ववत्र, प्रह॒तिके स्थूल 
आवरणतसे मुक्त, सचरण करती है। यद्दों वह प्रथम दो स्तरोंके जीवनका। भी स्वतस्त् 
' भोग वरठी हुई गहाचेतनासे एकरस होनेंमें समर्थ होती है । काम मनुमें इसी स्वतन्त् 
चैतनाकी गनोहर अभियक्ति देसना चाइता है। आगेकी पंक्तियोंस काप्त मनोहर 
कर्म), अर्थात्‌ स्वतन्ध-चेता साधक (कक्ता)के रमेझा उदादरण प्रस्तुत करता है :-- 
#ऊपा थी सजल गुलाली जो 
घुठती हे नीछे अम्रर में 
घद्द क्या है ? क्‍या तुम देख रहे 
घर्णों के मेघाडम्पर में। 
अन्तर हे दिन और रजनी का 
यह साथक फर्म विखरता है 
माया के नीले अंचल में 
आलोक बिन्दु सा झरता है॥? 
४जुपाकी जो भाई गुल्यली नौछे नभमे घुल्ती है, उसका क्‍या रहस्य है! 
'न चर्णोवी सघरना (या प्रातः एवं सम्ध्याव्ती रण उिरगी मेघ-मालाओं)वे भीतर तुम 
स्या देखते दो ! वास्तवर्स यह रहस्व साधक क्मक्रा है जो मायाके नीड़े ऑचल 
(आबाश)में आलेक रिन्दु बनकर झरता है| यह दिन ओर रातका अन्तर है।” 
काम कहना यह चाहता है कि सर्य स्वतन्त्र चेता कता है, वह आत्म निर्मर- 
ठाघक (सट्टा) है जो मनोहर झृति सम्पन्न करता है, वह स्वय ज्योति है। उसीकी 
साधना (या कर्म) उस आवाशमे ऊपाकी रिग्प अरुणिमामे प्रस्कुटित होकर आल्पेफ 
प्रनत्ती है और सारे विश्वको ज्योति प्रदान करती है। साधक सर्यवका यद फ्र्मालेक ही 
दिन और रातका विभेदक गुण दै | रातमे इस कर्मालोक्का अभाव होता है| मायाके 
नीले ऑचक (काल)से आच्छादित इस जीवन (विश्व)मे स्वतन्त-चेता (साधक) कर्ताका 
कम ही आल्पेक प्रदान करता है। इसीके द्वारा प्राणी श्रेययों उपलब्ध करता हे। जो 
सके समान कर्म साधक न होकर केवल साधन होता है वह जाग्रतिक्ता नही, वरन्‌ 
तमका जीवन च्यदटीत बर्ता है। सश्टिशक्ति तमकी ओर नहीं, बरन्‌ ज्योतिषी ओर 
अपना विकास चाहती है, इसलिए ऋषियांकी प्रार्थना थी कि * “तमसो गा ज्योतिर्गमय”! 
इससे यामके स्वरूपका विश्लेषण भी हो जाता है | जिस प्रवार उपा-काल्मे 
साधक (सर्व)का कम राग, उल्लास, प्रमोदमम आरम्म होता है ओर धीरे धीरे आलोक 
#परवकर आवाझ-्याप्त हो जाता है उसी प्रकार जीवनमे काम पहले राग, उल्लास, 
जेह स्तिग्घता मस्ती लेकर आठा है, ओर घीरे घीरे जीवनको आलोक, श्रेयसे ज्योतित कर 
देता है। उसमे प्रेय और श्रेय एक हो जाते हैं, श्रेय प्रेयका रामस्वय ही आनन्द है। 
अतपूव काम जीवन प्रेयसे थ्ेयतक छे जानेवाली मॉगलिक चेतना हऐ। अपने राग 


और कर्माछोक्में बह सभी भावों, कर्मों और विचारों समाविष्ट कर छेता है । 
एछ 
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नर नारीके मिल्नपर गहस्थी निर्मित होती है, फिर बात्सत्यके द्वारा दखतिका 
जीउन पिवासोन्मुसत होकर, छुठ्म्ब, समुदाय, राप्र और बसुपैवदुद्धम्यकमतक्ती 
मागलिक मावनाओंकों उपल्त्ध कर लेता है। व्यक्तिके विकासकी यह पराकाष्ठा 
है | अठएव यह कहना गलत न होगा कि यदि जीवनमें इस कोडिकी व्यापक-काम- 
भावनावों अदण कर लिया जाय तो जीवनके चरम ल्ट्ष्य आनन्दकी प्राप्तिकें लिए 
अन्यतर जानेकी आवश्यकता नहीं हे | 

वैदिक काम भावना इसी बोटिकी थी | आये गहस्थका जीवन इसी भावनावी 
निर्मितिहै। 'कामायनी', जैसा कि हम आगेकी विवेचनामे भी देसगे, इसी आर्य 
ग्रहस्थ जीवनकी स्थापनाका प्रयास करती है ! यह व्यवस्था शैवागम या श्ञाक्तागमकी 
नहीं, उसके पूर्वकी तरुण आर्य जातिकी व्यवस्था थी। प्रसादजी इसीकों आयोगी 
मौल्कि जीवन व्यवस्था मानते थे | यह व्यवस्था कोई बाद नहीं है, वरन्‌ जीवनके 
सामान्य विकास सिद्धान्तके आधारपर ग्रहीत है। आज भी इस गहख-जीयनको ही 


मानव विकासका आधार और प्रमुस साधन माना जाता है। 
> > अर 


अ्रद्धाती ओर प्रवर्तन 


मनुकों आपने प्रेय श्रेय समन्वित रूपका योध करा लेनेके उपरान्त काम 
कहता है '--(एिस मृल दाक्तिमे विश्य-लीला प्रारम्म की थी, वह 'प्रेम कल्प! (या 
प्रेम शक्ति) थी । उसका सन्देश सुनानेके लिए, उसके अभीणको व्यवद्वारमें ढालनेगे 
लए, वह '७ मल्य (यहाँ उसका राकेत भ्रदाकी ओर है) अवतरित हुई है। वह 
इम दोनोकी सन्‍्तान है। बह अत्यन्त सुन्दरी और भोली भाली है, तथा उल्हाण, 
आमोद और आनन्दसे पूरित है [? 
आगे कामका कहना है -- 
“जड़ चेततवा की गॉठ बदी 
सुल्झन है मृल सुधारों की 
घढह  झीयलता है. शान्ति भयी 
जीवन फे ऊष्ण विचारों थी।॥!! 
नर नारोको पुरूष (बण) और प्रक्रिया दाशनिय रूपए मानवर इन पक्तियां 
का आर्थ बघरना मुझे मान्य नहीं दैं। वह राही हो समता है, परस्तु सन्‍्लर्भकी गाँग 
दार्धनिय रपवात्ताय अर्थवी नही दै। मेरे अनुखर इनया अर्थ इस प्रशार है :-- 
“्वद्दी जड़ चैतनतायी गाँठ अर्था]्‌ यीयनती और उसके सृल-सुपारायी सल्सा | 
है। बद जीवनये उत्तत विचारोंगी झाविमयी शीउल्ठा है ।? गय॒ष्पया णीरन ईद 
औतनपे प्रमाद आलिगनमें यद दोटा है। अठएय यह 3 पी यहतासे भूल बरता है 
डर चैतनताये फारण उसया सुधार करमेमें प्रग्त होता रघता है। इसी बेल गुघारम 
झसाझा पीता उल्सता बचाता है। मउुप्प आरनी एाउन्येतववाबी इस गॉोट्या, 
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उत्पम्ममों मुल्दगनेवा प्रयत्न कर्ता है, पर यह कार्य सपके चशका मही होता है। ने 
यह उलझन दूर हो पाती है, न जीयनमे समति स्थापित हो पाती है; और परिणाम 
(सस्प न उसका पृ बियास हो पाता है। ज्टता शोर चेतनतायी सगति स्थापित 
मरना आत्म बिकारावी प्रथम अनिवार्यता होदी है | 
ग्राप, देख दाता है कि छुछ लोग ग्डवारे अमिदत होगर उसीकी सत्लु्टये 
प्रवृत्त होते है. और चेतनतावा विषार रक जाता है, ये उसके उपासक होते हैं। 
दसरी ओर कुछ लोग चेतनणके ही विय्ासमे प्रइत्त होफ़र जड़तावों पूर्णत त्याग 
देनेका भाग्रह परते में और तपमे निस्त होते ६ै। इन दो अतिचारियेपि' बीच उन 
लोगोंगी ख्िति ऐ जो विधि निपेषमय वैदिक फर्म नियमों सहारे इस उल्झनबों* 
सुल्शान्ग चाहते ६। प्रथम मार्म इख्द्रिय भूप-तृत्तिता है, दूसरा पिरफिन्मूल्क ज्ञान 
(तपफा और दौसरा एपणा द्वारा सचाल्ति विधि निपेषमय कर्मानुठानया। पहला 
इच्छाका, दूसरा शानका जौर तीसरा 'कर्म'का गार्ग है, जिनफे समन्‍्ययका प्रसंग 
प्रसादऔने रहस्य स्गमें प्रस्तुत किया है. (देिये रहस्य” सर्ग) | यह समन्वय अदधापे 
द्वारा ही हो पाता है| 'काम! भी मगुसे यद्दी चहता है कि जड़ चेतगतावी समत्याफो 
गुल्शागेवाली वही श्रद्धा दै। 
प्रइन होगा कि श्रद्धा इस समस्याकों झिस प्रकार सुलझा समझती है ? 
६ भरद्धा? सर्गमे मैने भ्द्धाली प्राइतिक विश्येपशकी ओर ध्यान आइृष्ट क्या है। मेंने 
यह बताया है कि प्रत्येक जीवन खितिसे ठादात्य खापित फ्श्के, उसये' भीतर 
से कर्तव्य वर्मका निधारण करना और उल्लासरें साथ, विश्यास आश्ाके राय, 
उसझा पाल्‍म करना उसकी प्रद्नतिगत विशेषता थी। कामके खरूपवों हमने देस 
लिया कि यह श्रेय प्रेय समन्विव एक मागल्कि चेतना है जो जीवनके उद्धव और 
पूर्ण विवासवा सयल-साधन है | चह वैंदिक प्रेमका स्वरूप है। श्रद्धा इसी कांगकी 
सतान है। 3 तए्व जडता और चेतनटावी समस्यावो वह सुल्झानेम पूर्ण समर्थ है । 
भ्रद्धामे स्वतन्त चेतना शक्ति थी और वह “मनोहर इतियोंकी करनेयी 
प्रबल आयाक्षासे प्रेरित थो, इसे हम श्रद्धा) सर्गम देख आये हं। जड-चेतनताकी 
सॉठकी समत्याक विययर्मे उसने स्पष्ट रूपसे मनुके सम्भुस यह समाधान प्रस्तुत कर 
दिया था (जो आनन्दवादी समाधान ही हैं) कि --“क्मंका भोग, भोगया कर्म, 
यही ज्डका चेतन आनन्द” (इसवी व्याख्या बी जा चुकी है)। वस यही यह समा 
भान है जो श्रद्धा जानती थी। (विस्तृत विश्ेचनावे लिए देसिये--आनन्दवादका 
प्रगरण, क्योंकि भ्रद्ाक द्वारा आनन्दवाददी अभिव्यक्ति क्ययी गयी है, और जेसा 
कि उस खल्पर देखा जायगा, आनन्दवाद जड-चेतनका समत्वयात्मक जीवन दृष्टिकोण 
ही है। बद जीवनकी स्मात्मऊ अनुभूति है) । 
यहाँप्र यह समझ लेता ठीज़ छोेगा कि अदा! अणादकी जादर्श मायेक्ा 
प्रतिनिधित्व तो करती है, परतु यह मानना टीफ न होगा कि चह नारी जातिका 
प्रतिनिधित्व क्खती है। सभी नारियाँ श्रद्धा! नदीं शो सकती। काच्य-बणित ऐति 


हल कह 
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हासिक पान अपना चैशिष्य्य बनाये रसकर केवल अपने प्रकृतिगत धर्म (या गुण 
विशेष)वा ग्रतिफ्ल्न करते हैं, और इसलिए वे उन्हीं व्यक्तियोंका प्रतिनिधित्व 
कर सऊते हैं जिनमें वे धर्म (या गुण) हों। उन्हें सर्बसामान्यका भ्रतिनिधि मानना ६ 
गलत होगा ) 
दाइनिककोने जड प्रद्धति (माया)जो नारी और चेतन (अक्य)को पुरुष (नए 
कहकर ब्रह्म और उसकी माया-्क्ति (प्रकृति)के सम्बन्धक्ों स्पष्ट करमेका प्रबत्न 
किया है। इससे यह समझना भूल ह्वी होगी कि सभी नारियों जड हैं, और जडताती 
ओर पुरुष (नर)को सोचती हैं; तथा सभी नर चेतन हैं, ये जडतासे मागना चाहते 
है पर नारी उन्हें पृथ्वी (भौतिक्ता)से सम्बद्ध रखती है। इसी प्रफार यह कट्दना भी 
श्रम ही द्वोगा कि समी नर प्रहतित उत्ताप (उप्णता)में जल्ते हैं और नारी उन्हें 
शान्ति शीतलता प्रदान करती है। यह सय मानना दाइंनिक्ताके प्रति व्यामोह नहीं 
तो और क्‍या होगा ! 
जड चेतनतावी गॉटकवी समस्या, भूल सुधारोंवी समस्या, केवल नरकें लिए 
नहीं वरन्‌ नारियोंसे लिए भी है। यह मानव डीवनकी सामान्य समस्या है। जिस 
प्रशतिगत गुणके द्वारा 'भ्रद्धा! इसे सुल्झा सकती थी, उसके द्वारा चिश्यके सभी नर- 
नारी इस समस्याकों सुलझा सफ़्ते है । इसीलिए मेरे मतमे उपयुक्त पतक्तियोका तात्पर्य 
दार्शनिक रूपक्के द्वारा न केवल स्पष्ट नही होता, वरन्‌ उसके स्पष्टीकरणमें बाधा भी 
प्रस्तुत होती है। ऊपर मैंने सकेत क्या है कि जडन्चेतनकी ग्रन्थितों सोल्नेसा 
प्रसादीय इल “जानस्दवादी” जीवन ठिद्धान्त हे, जो नर नारे दोनोंके लिए समान 
रूपसे उपृ्योगी है | 
भर ८ 4 
अन्तर्म काम कट्ठता है कि उसे (अद्धा'को) पानेकी इच्छा हो, तो योग्य 
बनो | तात्पय यही है कि भ्रद्धारो, जो जड-चेतनताकी समस्याकों हट करना जानती 
है, पानेके लिए उसके मार्ग-दर्शनमे चलना सीसो। यदॉपर भी यह ध्यानमें रखना 
चादिए, कि कामका यद्द तात्पय नहीं है कि नरको मारीके भार्ग-दर्शनम चलनेसे शरेय- 
की प्रासि होती है, उसकी समस्‍्याएँ दूर हो जाती दे । इमें कहीं मी इन पार्योऊे 
ऐविद्सिक व्यक्तित्वशी प्रद्मठिगठ विश्येषताओंकों भूलना नहीं चाहिए। बासपर्मे 
ममुको व्यापक वाम मायनाकी प्राप्ति थी दी नहीं, बह तो केवल श्रदामे थी; और 
चूँदि केबल उसी भावनाफे द्वारा (प्रसादके अनुसार) छीयन आनन्दमय हो सत्ता है, 
इसलिए मनु उसके मार्ग दर्शनमे चलनेका परामर्श दिया गया दोगा । 
परन्तु मनुवी समझमे याव न आयी | उन्होंने घूछा पथ कौस ब्ढों पहुँचा 
है !! घामनचाणी एस हो चुरी थी, महुझा बद सप्म भग हो गया, आर्याव्‌ अचेतन 
मनका उमार दब गया। रबेरा हो गया; मउ जगे तो अनायास ही उनसे द्वार्थेर्म 
सोम-“ता थी। (करत यद् शकेस प्रदान करना चाहता दे कि इस घटनासे सुने यह 
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भी व्यवघान तिल्मिला देता है ] पणप्रियोंसा कहना है. ऊि ऐसी घ्थतिमें 'हार पहारसे 
ल्यगत है! । गोपियों भ्रीरृष्णबी मुरलीको मी सइनेमें असमर्थ थी। तालये यह है फि 
र॒ति भूस ईर्प्प लेकर जागत द्ोती है! 
मनु भी ईप्यसि जमिमूत हो उठे । प्युओंक़े प्रति प्रदर्शित श्रद्धाका प्रद्धत स्ने 
भी मनुयो पीडा देने ल्गा। अप्रठक अ्रद्धांके भ्रति अपने रागकों उन्होंने तप विभूति 
के आवरणमें छिपा रखा था, परन्तु अत्र ईर्ष्या-पप्नके कारण बह कोमल तपायरण 
उघडने लगा थाः्-- 
“वह विराग विभूति ईप्या-पवन से हो ब्यम्त 
विखरती थी, और खुछते उ्बन-क्रण जो अस्त 
फिन्दु यद्द क्‍या एुक तीखी घूँटड, ह्िचक्री आह' 
कौन देता हे हृदय में, वेदनामय डाह।” 
एक दिम भ्रद्धा एक पद्म शायकतों स्नेह प्रदान करती हुई मनुती ओर था 
रही थी | इस दृश्यमों देखकर वे सोचने लगे -- ४८ 
“आह ! यह पद्म और इतना सरल सुम्दर स्नेह 
पल रहे मेरे दिये जो अन्त से इस गेह 
में? कहाँ में ? ले लिया करते सभी निज भाग 
और देते फ्रैक मेरा प्राप्य तुच्छ विराग ।”? 
२८ हा हा 
“पिइव में जो सरल सुन्दर हो विभूति मद्दान 
सभी मेरी हैं, सभी करती रहे प्रतिदातर ! 
यही तो, मैं ज्यलित वाडब-चद्दि नित्य अशान्त 
सिन्धु लद्रो-सा करें झीतलछ मुझे सन शान्त 7 

प्रथम चार पक्तियाँ ठो ईप्यारों प्रणयक्री प्राइतिक सीमाके भीतर ही व्यक्त 
करती हैं | यह प्राइतिक है जि प्रणणी अपने और अपने प्रेमाल्म्बनरे बीच मिदोप 
वस्तुआसो भी नहा आने देना चाहता है। ईर्प्यक्मा यह रूप प्रणयारम्मम अनिवार्य 
हांता है । इघ्क और इसदका अनिवार्य साथ द्वोता दै। परन्तु भनितिम चार प॑क्तियेर्मि 
मलजुझी हरप्या ज्िप सौमाकों छू रद्दी है धबद असाधारण है, भौर उसकी शसाधारणनामें 
चोद रदस्प हैं । ->” 

“आशा सर्म्मे इस यह देस आये ईद कि “मनुर्म देव-सस्टति फिससे सजग हे 
उ्ी थी ।” उसी रम्तपर इस यद् भी सकेत ग्रहण कर लिये थे कि देय-जीयनफी 
पिशृतिया के मनुके जीयनमे उसरनेयी सारी सम्मावनाएँ बयो हुई है। “आशा सर्गर[ 3 
प्र उपलब्धियोंमस यह एक उपलब्धि है | इस स्मल्पर उपर्युक्त अन्तिम चार पक्ति्या 
में इमें देव पिरवि पुनकभारया सग्यश रोष हे णता हे (छुगिझ ड्येंचना पाइर 
रागाधिएत दंष्पाने मनुके भोतर देपे हुए बिता किहमावों क्या दिया। िम्ता 
सर्मम वहा एा घुरा है कि देख-्पति एड्रामिकार भोग गयनास झअमिशत थी । यह 


५ 
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निजको भोक्ता और शेष बिस्ववों भोग्य मान थेंठी थी। गनुका जल प्लासनसे पूर्वका 
जीवन इसी मान्यतावी छा स्फुरित रहा | यही उनका सस्वार था। ५४४ 
उपर्युक्त अन्तिम चार पक्तियोर्मे उनका यह सस्कार व्यक्त हो उठा है। ये 
बहते है (सिख्वमे जो बुछ सरल सुन्दर महान्‌ विभूवियां है, थे सब मेरी हैं, वे सभो 
भेरी सोग्या ९ से उस घाडवाग्निके समान हैँ जो निर्तर अपनी उृत्ति चाहती दे फिर 
भी अगान्त रहती है। जिस प्रकार समुद्रवी ल्ववर उसे शीतल करती रहती है, उसी 
प्रकार विश्वकी प्रत्येक वस्तु मेरा प्रतिदान करे |” यह भोगवादकों, विदृत अहमकी, 
परावाष्ठा है| 
आगे चलकर मनुऊा यह देव सस्‍्कार कई भयानक कायोंके रूपमें व्यक्त हुआ 
है। उन्हें देसकर जो ल्तोग यह कहनेके श्रममें पट जाते हैं कि कविने मनुझ़ों गिराया 
है उन्हें इस खरपर, तथा “आशा? सर्गके सम्नन्धित अश्मम, प्रस्तुत किये गये इस सफेत 
को याद रसना होगा फि रह रहऊर मनुफ़े देवत्वज़ा ममऊ उठना प्राकृतिक एवं गनो- 
वेशानिक तत्य है और कार्य-विधानक्री भागहै। दन उमारोंके अभावमे ममुक्ा 
व्यक्तित्न प्रीठतायों भाप्त दी न हो पाता (वात विमर्श देखिये)। ८“ 
है 4 ० ई॒ 
मनुकी ईर्ष्याका यह असाधारण उभार आवेगजन्य और क्षणिक था । क्षद्धाके 
_ पास आते ही वह दब गया, और मनु प्रणयकी श्लि्पतामें बह चले। नारी श्रद्धाको 
शति-भूसी ऑपोसे निरुप कर नर-मनु मुग्ध हो गया(/और कह उठाः-- 
“क्लीन हो छुम बिश्र साथा छुटक-सी साकार 
प्राण सत्ता के मनोहर भेद-सी सुकुम्तार 
हूदय जिप्की कांत छाया में किये निश्वासत 
थक्के पथिक समान फरता व्यजन ग्छानि घिनाश ।! द 
प्रणय की इस चिमधतामें मनुकी अपने प्रल्य पूर्य जीवनकी सहचरी क्षाम- 
बाल्किकी याद आ भयी। प्रेम मावमे स्छृतिफो स्पष्ट कर दिया; उन्होंने पहचान लिया 
फ़ि बहू बालिका इस समय उनके सम्मुज़ उपस्थित युवती भरद्धा दी तो हैः-- 
#बही छवि हाँ वही जले किन्तु क्या यह भूल? 
रही विस्टृति सिन्यु में स्छृति भाव विफछ अकूछ। 
जन्म सशिनि एक थी ज्ञो काम बाला, नाम 
मधुर ध्रद्धा था, हप्तारे प्राण को विशाम 
सतत मिखता था उसी से, बरे जिसको फूल, 
दिया करते अब्य में मजरंद, सुफ्मा सखूछ। 
रीति पुरातनकी इस भृभिकाने दोगोंको ओर निकट ला दिया | मनु अपनी 
चेवनाका समर्पण करते हुए कहने लगे.--ः 
#आज छे लो चेतना सा यह समर्ंण दान 
विद रानी सुन्दरी नारी जगत कौ सानाह 
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श्रद्धा तो श्रेमके उपादानसे ही निर्मित थी, अत प्रेमके इस समपंणकों वा 
अस्वीमार कैसे करती १ यद्यपि मनुर्मे एकाथिकार भोगरी भावनावा उम्र रूप ब्यक्त 
होकर दय गया था और उसके पुनस्भारकी आशका निर्मूल नहीं थी, परन्तु उनका 
यह समर्पण विश्ञद्ध पेमानुभूतिफी भूमिपर था, भ्रद्धाने उसे स्वीकार कर लिया | यपुरुषरे 
इस चेतना-समपंणने उसकी नारीको उल्लास, ब्रीडा, चिन्दासे भर दिया,/और अलन्त 
घुलरित हृदयसे उसने पूछा -+ 
6:58 ४% ० क्या समपण आज़ का हे देव ! 2 
बनेगा चिस्यंध नारी हृदय हेतु सदैव । 
आइ में दुबंठ, कहो क्‍या ले सहँगी दान 
चह जिसे उपभोग करने में विकलछ हों प्रान 2?” 
नवीन मानचीय धरावल्पर नर-नारीजा यह प्रथम समपंण-पर्वोत्तव था | श्रद्धा 
नारी मनु नरसे पूछती है कि "हे देव, क्या आज नारीके प्रति किया गया घुरुषता यह 
समर्पण अहय (चिर बन्ध) रहेगा !? इस उद्धरणकी प्रथम दो पक्तियोका कुछ लोग यह 
अर्थ भी छे सकते हैं कि श्रद्धा मनुसे प्रश्न करती है कि “हे देव, क्या आजका यह समर्पण 
नारीहदयके लिए चिस्वन्ध होगा, अर्थात्‌ क्या आज आप जो समर्पण फर रहे हैं, 
उसके कारण नारीका हृदय सदाके लिए बन्धनमें बैंध उठेगा (? इस अर्थके अनुसार 
श्रद्धाकों डर है कि यह समर्पण उसके लिए चिस्-बन्धन होगा, उसका जीवन पुषुणवें 
इगितोपर चलने के लिए बियद्य रहेगा | ४ 
मैं इस अर्थकों नहीं मानता। प्रेमियोंका साक्ष्य लेनेपर यह स्पए्ट हो जाता है 
कि जय कमी नर नारीके प्रति अपनी “चेतनाका समर्पण! करनेऊा थ्रस्ताव रसता दै 
तो प्रेयसी नारी उसे ग्रहण करनेके पूर्व यह सहज प्रश्न कर उठती है कि क्या आजवा 
* समर्पण (अर्थात्‌ एक होना) सदा बना रहेगा ! वह यह जानना चाहती है कि उसका 
प्रेमी उससा साथ जीयन भर देगा ! उसे इसकी चिन्ता नहीं होती है कि उसे जीवन 
भर बैंधना होगा, उसके लिए. तो वह तैयार ही है । उसे यद्द चिस्ता अवश्य होती है 
कि उसका प्रेमी उस बन्धन में जीवन भर रहेगा या नहीं ! जीवन ही क्या, वह चाहती 
हैकि' उसका यह प्रथम मिलन (वन्धन) जन्म जमातरतऊ बना रहे । ऐसी बात नहीं 
है कि यह आकाक्षा केवल प्रेयती (नारी)की होती है, प्रेमी मरकी आकाक्षा भी यही 
छेती है५ वेवशाईयी इस्यी आशय ओरेंएट णासश७ उधएरी है, दोरों यपत 
निराकरणके लिए वादे फराते-करते है | और, यदि अपनी प्रद्नतिगत जुरियों या अन्य 
दुर्बल्ताओंके कारण प्रेमियोर्मे वेब भी होते हैं, ठो केयल नर शी नह, नारी मी 
बेषपा हो जाती है। यद ययायय है । मनोपिषान इसया समर्थन करता है ।॥ | 
हों, दास्तयमें अमनोवैशानित्रता तय होतो है (तय मिलसके अउसरपर प्रेयगी 
प्रेमीसे पद पू०े कि स्पा आस मुझे अपनी चेतनावा समर्पण देकर, यम मुझे सदाफे 
हिए बाधाम बाँध रदे दा ! ऐसा पूठना प्रेमरी दिव्य भायनाथा अगादर ह्ोगा। 
इसका तो यह आशय हुआ कि पूछनेयारी नारीमें उस एक्निश्ताया अमाय है को 
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प्रेमका वैश्चिप्ण्य है | प्रेम एकनिए. बंधन ही तो है। अतएव उपर्युत्त पक्तियावां यह 
आर्य अमनोवेशनिक और अमपूर्ण है। 

इस अर्थकों माननेवाले, अपने इसी मिप्या वाव्ययोधके कारण, यह रमझ- 
फर आगे बढ जाते है. जि “प्रसाद'ने भ्रद्धारें दया यह व्यत्त वरना चाह्य है वि 
स्मरण फे याद नर नारीकों बेदनापूरित असहाय बन्दिनीये रूपम छोड देता है। 
फिर जो सनीषी रामीभक आधुनिक विचारोंफी प्रउुद्धतसे एक्रस है, थे तुरत 'ध्रसादो- 
पर नारीविषयक इस 'बुर्जआ भावनाका आगेप करवे गर्म हो जाते दे | पर यह 
दोप प्रसादका नहीं, बरन्‌ व्याख्याताँका है। २६ 

यही कारण है कि मेने इस चर्चाकों इतना विखार दिया है| मने आरम्भमें 
अपने मतानुसार अर्थ दे दिया है| चर्चाये' उपसद्यारर्भ उसे यहाँ पुन में स्पष्ट कर देना 
ठीक मान रहा हूँ । श्रद्धा यद्द पूछती है कि “है देव।| मारी हृदयके लिए (अर्थात्‌ नायेके 
हुदयकों पानके लिए) आप आज जो “चेतनाका समपंण मते दे रहे हैं, क्या वह 
समर्पण सदा स्थायी रहेगा !” वास्तवम यह अश्न नह है, वरन्‌ यह इस तथ्यवी ओर 
मनुझा ध्यान आकर्षित करनेका 'फान्तासम्मतः प्रवार है कि आजका हमारा सहन्यन्ध 
चिर पथ रहना चाहिए। ,८ 

भ्रद्धाके कथनका यह आदय लेनेपर हमारे मानसमें नारीफ़ा अरह्यय था 
(दुब॒ल-दयनीय रिम्ब नहीं, बरन्‌ उसका एकनिए प्रेमाश्रित सप्रल प्रिम्म, उमर 
आता है। ८ 

है > भ्ट 


उपलब्धियाँ 


(१) मनुम देव विकृतिका प्रवछ, किस क्षणिक्, उमार हुआ। इससे भविष्यम 
उसके पुन उमरनेवी सम्भावना अधिक हो उठो। 

(२) मनु रति भूससे व्याकुल होकर श्रद्धाकों अपनी चेतनाका रमपंण कर 
बैठे और श्रद्धाने उसे खीऊझार भी कर लिया, फ्ित् ऐसा उसने एकनिष्ठ 
प्रेमकी सयल चेतना भूमिपर किया | 


ध ४ ७'रजा! सर्ग 
मनुके चेतना-समर्पणने भद्धाकी नारीके मूल मधु अनुभाव (अर्थात्‌ छजारों) 
प्रस्फुटित फर दिया (मूल मधु भाव रति है और उसका मृल मधु अनुभाव ल्‍जा है। 
दोनोंगें अन्विय व्यग्य-व्यज्क सम्पध होता है। ल्‍्जा रतिकी प्रतिगिम्ब, प्रतिकृति है) । 
श्रद्धाकी अतचेंतना समर्पण विमुग्ध दोकर अपनी ल्जामें सिमर उठी । कविने भोग 


जरा 2 पक 
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रति और ल्‍जाके सहज इन्द्रको इस सर्गम व्यक्त किया है। नारी जिस क्षण अपन 
निः्योप समर्पण करनेके हिन्हुपर संडी होती है उस समय उसकी प्रकृत छजा उर 
रोक्ती है, इसलिए फ्ि इस पावन कर्म पूर्व नारी अपने कर्तव्यको टीवसे समझ ले 
नर नारीका यह मिलन पायन इसलिए माना जाता है कि इसीपर सृष्टिका मूठ 
अस्तित्व और विकास होता है, भुतियों इसे य्ष मानती हैं | कर्तव्य भावनाते, खश्ि 
-अमभिप्रामके निमित्त, इस कर्ममें प्रइत्त होना पुनीत कम कहा जाता है, इससे पराव्युस 
होना सृष्टि शक्तिकी मगल इच्छाका निरोध होता है | 7 
इसील्ए प्रसादजी वेराग्यसों, काम-त्यागफो, मीस्वी आत्म प्रवचना मान 
थे | कामके इस उत्पादन अझके त्यागको, नारीके त्यागको, प्रसादजी नरके दम्मके 
अतिरिक्त अन्य कुछ नहीं मान पाये। बौद्ध मिक्षुओं मिक्षुशियोंके ज्यवनकी इसी 
कृत्रिमतावी उन्होंने खुल्वर भर्व्सना वी है| “इरावती? उपन्यासके एक प्रमुस पात्रपे 
मुझसे उन्होंने इसीलिए. कहटल्याया दे कि “मिक्षु, तग्दारा पुण्य न जाने रूप धोसेमें 
पाप बन गया है । भानवन्जीवनकों चेतन्य ज्वालाकी » उपयोगिता निर्वाणमें शुझ 
जामेमें नहीं है ।”३-. 
इसी उपन्यासमे आनन्दवादी ब्रह्मचारी कहता है कि “आर्य धर्म आरम्भिक 
उल्लासमय स्वरूप यय्पि अमी एक बार ही नष्ट नहीं हो गया है, फिर भी उसे जगाना 
पडेगा । वह जल्स, अवसादगस्त, अपनी कायरताजे कारण विवेकका ढोंग फरने 
रूगा है | शिथिल, जैसे क्सीको कुचल न देनेऊा मिथ्या +मिनय करता ल्‍्डखडाता 
हुआ जीवन देवताकों ही कुचल रहा है।” 'देवरथ! क््टानमें बाद धर्म चने नीचे 
सुजाताके जावन देवताका कुचला जाना दिखारर ग्रसादजीने यही सकेत प्रदान 
करना घाह्य है कि मिध्या विवेक्‍ष्के कारण कामवा हनन जीवन रसप्रो नष्ट बर देता 
है| 'इरावती'म॑ लेसक्का हो क्‍्यन है कि “सुसार नित्य यौवन और पराके घअतमें 
घूमता है, परन्तु मानव जीवनमें ठो एक ही ग़र यौंवनोस्मादका धरवेश होता है. जिसम 
अनुमन्धका प्रत्याख्यान और स्तेहका आलिगन भरा रहता है ।? 
यह सत्र क्हनेका लट्ष्य केबल यह दिखाना है कि प्रसादज्ञी नर नारीके 
मिलनकी, कामके उत्पादन छूपको अनिवार्य मानते थे। परन्तु इस मिलनके सुयोप 
भोगवी साझा भी चे स्वीकार बरते थे ! उनका मत था कि प्रेस इस मसाप्राकों स्पय॑ 
निश्चित कर छऐता है, क्‍्पोकि रति सुउसे चलफर प्रेम परिणयम बँंधकर, कर्तव्यवों सम्पन 
करता हुआ अपनी पूर्णता (मुक्ति) उपलब्ध कर छेता है। यही कामसा वैदिव' स्वरुप 
है। *द्धा काम मार्गके प्रथम धस्थान उिन्टूप्र खड़ी है। काम मु और श्रद्धायों एक 
(पूर्ण) करना चादता दे । इसी स्थितिमे अदाकों रुज्ञावी अनुभूति शोती है। #्‌ जे 
(सम्पूर्ण घाव्यमें यद राग सयाधिय रमणीय है । एवं सो प्रिपय रमय मनारम है, 
और दूसरे, इसये राथ यवियी सहज साथवा योग भी था |) वहा जाट है किये 
यत्वमांप कवि सदनुरूप याव्यो, ऊर्थात्‌ “सा बरयिया सयाय द्वागा उसीबे अगुदल 
डरा काच्य होगा ; प्रमादर्जवा सत्भाव इस सर्गम वाब्यस पृर्णत एक हों सथा है। 
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इसारे प्रसुत अष्यपगके रिए इस सर्गयी पल्य-विदयेवगा अवट्मीय है; यदयँपर एम उन्हीं 
यातोपर विचार परेंगे जिनसे बाद्यके अभिष्रायवों समझनेंगे सीधी राहायता मिलती है । 

श्रद्धाओे दो वपक्तित्व-पक्ष 


* (बिन धदाके व्यक्तिलवों दो भागगि विभक कर दिया है: मारी (8०५) और 
रत्ना है सर्वप्रथम एम उनके; वैशिष्टयोपर विचार परेंगे। टीजिये नारीके यौवगोडेल्त 
रुपवी शोकी +-- 





#अंयरूसुंगी दिमझंँंगो से 
फणरव कोछाइछ साथ छिये 
विद्युत की प्राणमयी धारा 
गदती जिस उन्माद छिये” 
न हि न 
“उऊदऊ परदान चेतना का 
सौंदर्य शिप्ते सब कहते हैं 
जिप्तमें भ्रगन्त जमिछापा के 
सपने सप नाते इइते हैं।” (आदि) 
कि(कविने नारीसे अद्ाके व्यक्तित्फे उस अंशका बौच फ्राना चाह 
है, जो यौयन-दीपिय गरीखी मार्गे-अमितपाओवी उत्तिके लिए उन्मद दै॥ अब 
डजाया रुप देखिये +-- 
में उसी घपछ रो धाप्री हूं 
गौरव मसद्दिमा हैँ सिखछाती 
झोझर ज्ञो छगने घाली है 
उसझो धीरे से समझाती॥? 
के हु + 
“मैं देव-स्ृष्टि की रति रानी 
लिये पंचशाण से चंचित हो 
बन आवजेना मूर्ति दीना 
अपनी अतृप्तिसी संचित हो | 
में रतिकी भतिकृृति छजा हूँ 
में शालीनता सिखाती हैँ 
६ मतथारी सुन्दरता .पग में 
चूपुर सी लिपट मनाती हूँ 7? 
इन पंक्तियोंसे यह स्पष्ट दो जाता है कि (ल्जा'को कविने कर॑च्यःभावना, 
शालीनवाकी सावनाका मतीक माना है। यहो नहीं, वरन्‌ नारीकी लजा उसमें; 
अवखित भोग-भावनाकी भी अविमूर्ति है। देव-यश्टमि, भोगबादी उश्मि, जो -रति थी 
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बहीं जल्ह्ावनके उपरान्त बननेवाली म्रानव-सब्वी (मोग और कर्तव्य सम्नन्वित) 
ल्जा है | अपने विद्वत प्रल्यपूर्व जीवनके अनुभवेके कारण उसमें कतंव्य भावना और 
अपने लक्ष्य एवं स्वरूपफा वोध हो गया है। 'कार्म' सर्मसें कामने मनुसे अपने जि 
मांगलिक स्वस्प (प्रेय-श्रेय समन्वित रूप)सी विवेचना वी है; रतिकरा स्वरूप भी (लज् 
रूपमें) उसी कोडिफा,दै] काम ही के समान वह भी :-- 
“अ्वशिष्ट रह ययी जबुभव में 
अपनी अतीत असफछता-सी ।?? 
के ने दर 


भोग और कमेंका संघर्ष 


अभ्रद्धाकी नारी आँस बन्द करके मनुको आत्म-समर्पण करना चाहती है; वा 
छज्ञाकी पर्डसे तिलमिला उठी है। और ला उसे (समर्पणसे नहीं) अन्ध-समर्पण करनेरे 
रोक रही है | नारी उससे कहती है कि “ध्म (अर्थात्‌ लजा) कौन हो १ क्‍या तुम में 
हृदयको परवद्मता हो ! त॒म मेरी स्वतन्वता छीन रही हो ।” लजा कहती है कि “बारे ' 
आश्चर्य क्रमेकी आवश्यकता नहीं है । त॒म्दे अपने हितका विचार करना चाहिए; # 
तुम्हें यही, अवसर प्रदात्र करती हूँ । में एक ऐसा अवरोध हैँ जो तम्दें सोचने समझनेको 
बाध्य करता है :-- 
+पूतना न चमत्कव हो वाले 
अपने सन का उपकार करो 
मे एक पकड़ हैँ ज्ञो कहती 
टहरो कुछ सोच-विचार करो?” 
नायी कहतो है कि “यह तो ठीक है, परस्तु यदद बताओ कि मेरे जीवनवा 
मार्म क्या है १ इन्द्रिय-उद्देगफे इस घोर अन्धकारमें प्रकाशकी रेसा क्या है! :-- 
“हाँ ठीक, परन्तु व्ताओगी 
मेरे जीवन का पथ क्या है? 
इस निदिद निशा में ससति की 
आलोक भयी रेखा क्‍या है! 
मैने यह तो समझ ल्या है कि दुर्बलता, अवयववी सुन्दर कोमल्ता ये 
कारण मैं समसे हार जाती हूँ | परन्तु यद्ट तो बताओ कि मेरा सन क्‍यों दीला हो था 
रहा एै भर ) 
“सवेस्थ समर्पण. करने की 
विश्वास मद्ठातर छाया में 
चुपचाप पढ़ी रहने को क्यों 
ड़ ममता ज्गती ई माया में ?ै 
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छाया पथ से तारक युत्ति सौ 
झिछमिल करने को मधघुरीला 
अभिनय फरती क्‍यों हुस मन से 
कोमल भनिरीह्ता धमशीछा 
है है 
में जमी सोटने का करती 
उपचार स्थयं घुछ ज्ञावी हूँ 
भुज-लता फँसा कर नर-्तरु से 
झले से झेंके साती 
इस अर्पण में कुछ ओर नहीं 
फेपल उत्समे॑ छलकता है 
भेदे दूँ कौरन फिर कुछ ले. 
इतना ही सरल झरूरता है ।” 
आगे बढनेके पूर्व हमें इन पक्तियोपर, नारीके श्स क्थनपर, अवधानता- 
पूर्वक्त विचार कर लेना आवश्यक है। [इस कथन से यद्द भाशय म्रहण होता है कि 
अद्धानतारी निष्फिय समर्पणके छिएू उच्चत हैं। नस्नारीजा यह निपष्किय समर्पण 
केबल भोगमूलक होता है, यद् सुफुस्तिका समर्पण होता है थ कि श्रबुद्धताफा )। 
"यह ठीक ऐ कि नर-नारीफे समपेण व्यापारम भाव विमोरता, मुस शैथिल्यका होना 
अनिवार्य होता है, परन्तु इसे ही मणिल बमावर पडा रहना ग्रयतिमि धाधक और 
अमांगल्क होता है। यास्तवर्म यह पडाव नहीं, चरन्‌ प्रखान भूमिका है। भ्रद्धाकी 
नारी इस समर्पण सुसक़ों दहनेके अतिरिक्त अन्य सुध बुध थो बैठी ऐ | 
“ बह घाहठो है कि “विश्वास मद्ातर छायासें? वह सर्वस्व समर्पण करके 'मायामे 
लुपचाप पडी रहे! | बह छाया पथ! मे वारऊ चुति-्सी झिलमिल करना चाहती है।॥ 
बढ नर-तरसे भुज-ल्ता फंसाकर झोका सानेका आनन्द लेना चाहती है। वह फेयल 
उत्सर्ग करना चाहती हे, और चाहती हे कि 'मैं दे दूँ और न फिर कुछ ढेँ? । उसके 
हृदयकी ये सारी अमिवपाएँ इस तथ्यक प्रमाण हैँ. कि बह अपना निष्किय सपर्पण 
करना चाहती ६, मोग्था बनने ही मे उसे सुर दिसाई पथ रहा है। बेब बाएाओंका 
मी यही रूप था| रतिसो दव-बालाओंकी इस अन्धी भोग प्रदत्तिका पूरा बोध था । 
अतपुध उसी प्रवृत्तिके उभारको श्रद्धा पाऊर उसने घुरत उसे सबग,कर देना चाद्राव/ 
चह कहती है -- 
“क्या कट्ठती हो उहरो नारी 
सर्प श्रशु-जल से अपने 
तुम दान कर चुकी पहले हो 
जीवन के सोने से सपने।”? 
“अर्थात्‌ दे नारी रको, तुम यह क्या कह्द रही हो | ठुमने तो, निश्चय करके 
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अश्रु रूपी जल्से अपने जीवनके सुनइले सपनोंकों (अपनी व्यक्तिगत रुचियोंगों) पहले 
हो दान कर दिया 

मेरे मतानुसार इस क्यनके द्वारा लजा श्रद्धाको यह बता देना चाहती है कि 

(जिस दिन सश्न्शिक्तिकी रचनात्मिका £च्छावों स्वीम्र करके तुमने मन॒करों अपना 
साइचर्य (श्रद्धा! सर्गम) इसलिए समर्पित क्या कि उससा सरल पावर वे स॒ष्टि-कर्मम 
प्रदत्त हों और देवोंकी मात भोगमूल्क सस्कृतिके विनाशपर नृतन कर्ममयी मानव 
सस्कृति स्थापना हो एव मानवतारी विजय हो, उसी दिन छुमने अपने व्यक्तिगत 
भोगका (ऐक्ान्तिक भोगका) मार्ग छोड दिया | सष्टिफे व्यापक कर्तव्य मार्गपर जारूढ 
होनेपर निजी भोग माबनाकों सयमित रफ़ना अनियरार्थ होता है)” आगे लज्ाका 
परामर्श है -- 
2 “नारी नुम क्वल श्रद्धा हो 

विश्वास रजत नग पग तलू में, 

पीयूप खोत सी बहा करो 

जीवन के सुन्दर समतर में। 

“हे नारी ठुम विश्वास रूपी युश्न पर्वतकी तलीम प्रवाहित होनेवाली भ्रद्धा 
खोतल्िनी हो । जिस प्रसार इस ऊँचे रजत, हिमाच्आदित पर्वतके तहम पीयूष (मीठे, 
जल्)ेकी धारा बह्धती है, उसी प्रकार तुम भी जीवनवी समरसताम्मे कर्तव्य निरत 
रहो । जिंस प्रकार इस धवल पद्दाडक ठलम॑ मीठे पानीके खोत बहते हैं, उसी प्रकार 
ठुम अपने गरिमावान्‌ दिव्य विश्वासके प्रति श्रद्धा रसकर जोवनके समतलमें अर्थात्‌ 
दु ख-सुसको सम रूपसे अहण क्रनेसी भूमिकापर, जो अत्यन्त सुन्दर-आनन्दमय है, 
बहा करो, अर्थात्‌ कायरत रहो । बस यही नारीझा जीयन है, यही उसी आलोक्मयी 
सज़ा है।? ४ 

अप लप्ताक क्थनकी निम्नाफ्रित आठ पक्तियोके अथोपर दृष्टिपत करनवे 
बाद हम पुन इस पूरे प्रसगकी विवेचनामें प्रशत्त होंगे । लन्‍्जा कहती है -- 

“दर्वों को विजय, दानवों की 
हारों का होता युद्ध रहा 
संघर्ष सदा उर अन्तर में 
ज्ञीधित रद्द निय विरद्ध रहा। 
लॉस स भीगे आँचल पर 
मन का सब झछुछ रसना होगा 
घुमझो अपनी स्मखति रखा स -हे 
यह सधि पत्र लियरना हवागया।!! 
(छा बहती है कि देय जीर दानय दोरयों पिऱत भोगयादर्म अदत्त थे, दोनोंर्मि 
अद्दमर्ी भाव थी जीर दोनों हो विधाराद्दीन थे। दानों परस्पर सघ् रत ये | इस 
सघयो करप यही था हरि व दोनों वेवल निजी स्वार्थ शिद्धिध निर्मित भिनरमिन्न 
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झीवन सिउास्त तेवर बेपक भोगमे चक रद थे । देवोंकी विजय और दानयेंगी दर 
होठी रही । कर भी उनरा यह राघर्ष उगके छदयम गिल्य ऐता रदा। और नित्य 
विदद या । सात्यय यह है कि अपनी उुटिषृर्ण रास्टृति, या भोगयादी मावना, से 
कारण देव दानव-सृष्टि कोई उत्दृष्ट, सपर्षनरद्ित, जीयग-पदति ये उपलब्ध घर राको | 
उसका विकास अपरुद्ध ही रए गया | पल हुआ उस खुश्का विनाश कट. 

इसलिए रूज्जा अन्तम कहती है वि. “दे नारी, आँद्से भोंगे अपने अचल्पर 
तु” अपने मनता सय उुछ रणना छगा ( तालर्य यह है फि येदना सहर्र भी सु॒ग्द 
अपनो व्यक्तिगत फामनाओं मे, श्षुद्व स्वार्थशी, गर्षादित करना होगा ) त॒ुस्दे निरन्तर 
मुस्वराक्र झीवनसे यह समझौता करना होगा” ( अर्थात्‌ अपनी ध्यक्तिगत मागापों 
सयमम रफर या दयाकर तुर्द राएप, कर्तव्य मार्गपर चलना होगा, यद्दी जीवनसे 
यमशेता है )। ८ 

ने हि के के 


समोक्षा 


गारीके प्रति घद्दी गयी रूण्जावी इस उत्तियों समझनेम श्रममाह्दी जाना 
स्वाभाविक है। यद समझना भम ही दे पर ल्‍ज्जा यह कहना भाए्ठती है कि ''नारी 
-(जैपल बह श्रद्धा हे जो पुरुपहपी विश्वास-रजत नगवें पद तल्म पीयूष-सोत-्सों बहा 
फैरती दे । वद्द पुरुषबे अत्याचाररोपों सहक्र, आँसू अद्दाकर, अपने भनवी वार्तोंकों 
प्रस्थ करती रहे, कुछ भी शे, वह नरदे' लिए पीयुप-सोत यनी रहे। वह पुछपते' 
अल्याचारोंको सहती जाय । दृदयम दैवी और आसुरी प्रवृत्तियोंका इन्द्र चिस्वाल्से 
चल आ रहा है, और देवी अरृत्तियोंरी आसुरी भ्रदृत्तियोंपर जीत निरन्तर द्वोती आयी 
है। इसलिए नारीजा कर्तन्य है फि वह यह विश्वास रपे कि जिन आसुरी शृक्तियावे 
चाणण उसपर आज अस्पाचार हो रद्य है, वे त्रादम पराजित होंगी, 2 आस्ावे 
सहारे बह पुस्षफ़ों अपने हृदयया अमृत देती चछे. आदि ।? 
श्री दिनक्रजीका गत इसी प्रकारका दे। थे ल्खिते है --“कप्रितानी ये 
प्रक्तियोँ कागारनीरी, यर्वश्रेण पक्तियाँ € और सुगस्त विश्व साहित्वगें मी नारीछों लक्ष्य 
करवे इतनी आउल पत्तियाँ कह्दी ल्सी गयी हैं या नहा, में नहीं जानता । किन्तु क्या 
यह उत्ति नारी समस्याका कोइ समाधान भी देती है १ नारीने चूँकि प्रेम किया है, 
इसलिए अपने व्यक्तित्वपर उस अपना अधिवार नहीं है। प्रेमी विश्वासका पर्यत है, 
प्रेमिकाकों उसके पार्वोपर पडा रद्दना चाहिए। उसपर चाहे ल्यय्र विपत्तियों आय, 
-[फिन्‍्द अपना सर्वस्र उसे पतिके निम्मित्त उत्सर्ग करना ही होगा और पति चाहे जो मी 
विपरीत जाचरण परे, उसे यतौको स॒स्कुराकर टाल देना चाहिए.।। यही समाधान है 
जिसे छायायादकी रुचि पसन्द करती है |? - 
मेरे विचारसे ये अर्थ असगत हैं, प्रसगसी माग अन्य अर्थकी है, जिसे सप्षेपस 
ऊपर बताया जा चुता है। आगे मे उसे ही स्पष्ट करमेका प्रवत्न करूँगा | «५. 


श्श्र कामायनी विमर्स 


बत्ता और श्रोताका विचार कररे, तथा सन्दर्भक्ों समझसर हमे पाव्यक्री 
पत्तियोंका अर्थ अहण करना चाहिए ] उपर्युक्त पक्तियाम वक्ता है 'रतिवी प्रतिकृति' 
ल्‍ुूज्जा, जो शालीनता सिसाती है या जो 'एक पकड है जो कहती ठहरो कुछ साच 
विचार वरो ।” और खोता है 'नारी',' जो 'विश्वास महातर छाया में? चुपचाप पड़ी 
रहनेके निमिच्त इच्चुक है। ९ 

अप बिचार कीजिये *--यदि छज्ञा उसे यही परामर्श देती है कि 'हे नारी, 
विश्वासरूपी रजत नग (अर्थात्‌ नर)के पग-तल्में प्रीयूप-लोत-सी वहनेवाली तम् श्रद्धा 
हो”, तो उसने परामर्श क्या दिया ? यद्द तो वह 'नारी' पहलेसे कह रही थी । बह तो 
नसतसुसे 'मुज-ल्ता फँसाकर! झुल्नेफो ही तैयार थी ! यदि यह कहा जाय कि लजाने 
उसे यह बता दिया कि जय आगे चठऊर उसे ठोकर लगेगी, उस समय भी उसे आँसू 
पीकर सब सहना होगा, तो यह कोई महत्त्वपूर्ण परामर्श न होगा | महत्त्वपूर्ण इसलिए 
नहीं होगा कि इस कोटिका निष्किय समर्पण व्यक्तिगत भोगके निमर्मित्त ही होता है। 
उसके मूलमे व्यापक काम भावनाका अभाव होता है। “ठोकर छगे तो राकर सह 
लेना? कर्मिशें द्रा दिया जानेवाला परामर्श तभी हो सकता हैं, जय उसीके साथ यह 
भी कहां जाय कि लिकिन कर्तव्य मार्गका त्याग न करना! & 

“काम! सर्गम मनुकों कामने बताया है कि यह नीड मनोहर हृतियोक्य) है, 
और ब्यक्तिको कर्म-साधक या खतन्न्र चेता (वास्तविक) कता होना चाहिये, नकि 
कर्मका साधन | रजा रुपमें रति भी श्रद्ाको ऐसा ही परामर्श दे रही है। बह यह 
कहना चाहती है कि विश्वास महातरकी छायामे! घ्ुुपचाप पडा रद्दना, या 'छाया पथ 
झिलमिल करना? ही जीवनका लक्ष्य नहीं होना चाहिए। वरन्‌ “विश्वास! रूपी झुन्न 

| पहाड़फे समवक (समरंसता)म प्रवाहित, निरन्तर कमरतें, रहकर प्रगति करते रहना 
ज्ञीवन है। नरवी ओर उसका सक्‍त नहा है। ९ 

| श्रद्धावा जीवनके प्रति एक निश्चित विश्वास था, इसी विश्वासम आंखा रफकर 
बह मनुके साथ हो चली थी । बह सृष्टिफ प्रयोजनकी पूतिक निर्मित्त, मानवंताकी 
बिजयक हेतु, प्रयत्नशील थी । लज्जा उससे इसी झशभ्न विश्वासके प्रति आख्यवाण होने 
और उसक सहारे कर्म निसर्त रहनेकी वात कहती है । वह यह कहना चाइती है कि 
श्रद्धा मनुको अपना समर्पण इस भावनाक साथ कर हरि उसके द्वार उसक द्ृदयवी, 
धानवताबी विजयवी, सगलू कामना पूरी हो सक (आगे चलकर किर्मां सर्गम 
श्रद्धावे एक सार्मिक क्थनसे इस बातऊी पृष्टि हो जाती हैं। उसे उसी संगम स्‍_म 
देखेंगे) । 

प्रसादजीने क््ानिया, नाटकों और उपन्यासोंम कतिपय गरिमा मडित मारी-ए 

चिन उस्त॒त किये हैं । उन नारिोर्म कर्तव्य मावनाक प्रति उ'द्ूट विश्वास मिलता है। 

अपने व्यक्तिगत मुसतो कुचल्सर भी ये कर्तव्यकी रक्षा करठी हैं । आवश्यकतानुसार 
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चर्तोयकी रक्षामे गारीफा शात्िओ विद्धोद्दातक आवेग शुयखवामिनीमे देसने योग्य है। 
सम्गजकी मर्यादाये' अनुसार पद शरगगुत्तगी पत्नी थी; पल थपने टदयती अवुमृतिके 
अति वफादार राफर उसने घस्पगुतरों ही खस्ण बिया। रामगुप्तरों उराने कमी पति नर्दों 
स्ीशार पिया ) राग्पणयी प्रवाह गे करपे उसने वापुरुष राश्युप्रोो बधपी योजना 
भीयी!। इससे यह स्पष्ट हो णाता है कि प्रसादजीफे मामसमे पुरुषमे यदाच'रों, 
समाययी ४सखस्प रूदियोफे प्रतिवारम सपर्परत नारीयी मगल्‍्मूति 'वामायनी वी रचनाफे । 
पर्व ही निर्मित हो चुरी थी। ये यद नहों चाहते थे कि पुरुषके झत्माचार्रोके प्रति नारी ६ 
मिप्िय शी यमी रहे, और 'औँससे मोगे अचल्पर! 'पि-पन्र' लिसती चले | ९ 


फ्द्दा जा सता है मि धुवस्थामिनीने णो. रामगुप्तरों कमी आत्मसमर्पण क्रिया 
ही नहीं था, ह्रालिए ८समे पिद्गोष्ट किया | परन्तु 'देवरोना'ये विषय यह प्रश्न नही 
उठता दै। स्वन्दगुप्त उसे अपनानेपे' लिए, तैयार था; फेवल देवरोगारी दावों आव- 
श्यवता थी। देवसेना स्पम्दगुसतों घरण बर घुयी थी। परनु उरावी पर्तव्य- 
मावनाने उसे अपने पूर्ण सम्पणसे रोक रणा, वद ऊपनी आरथा, अपने पिश्यासपर 
दृढ रही | 'आवाश दीप|वी चन्दा कर्तव्य मावनावे कारण ही अपने प्रणयीवे साथ 
न जा रबी । उसने अपनी व्यक्तिगत रुचियोंगो, अपने 'जीवनये' सोने-से सपनों वो 
दयावर कर्तब्यका पालन बरसा दी श्षेयस्वर रामशा। प्रयादयी राभी प्रमुप गारी- 
ज पानाएँ आपने आददई॑वे प्रति आस्थायती ६ “देवस्पंयी 'मुजातागी चर्चा हो 
झुवी है। 'पुस्श्थारंपी मघूलिका, 'इरावटी! आदि सभीके दाग इस साखाएूर्ण 
आदशंगा निर्वाद हुआ है। ९ 


ऐँं, एवं बात अवश्य है। इन नारियेनि एक बार जिसे रण कर लिया उसके 
अति भी वे जीवन मर धपादार रहीं। परन्तु प्रेमीपे प्रति वफादारीका यह अर्थ नही 
विः पर्तब्यगे च्युत होवर उन्होंने ब्यक्तिगत प्रेमका निर्याह क्या। प्रसादकी नारी- 
भावमाके वेयक्तिक प्रेम और सामाज्कि कर्तव्य दो अभिन समतत्व ये। इनये रुपर्ष 
होनेपर सामाज्कि कर्तव्यके पालमको ही श्रेयस्क्र मानना प्रसादयों इए था, साथ ही- 
साथ प्रेम (व्यक्तिगत प्रेम)सी भावनाफे त्यागवों उन्होंने कसी खितिमे ठोक नहीं माना | 
यही व्यक्ति चेतना और यम्ए्टिन्चेतनासे समन्वित व्यापक काम (या ग्रेम)की अजुभूति 
है। इसी अनुभूतिफे द्वारा प्रसादजी जीयनका मागल्कि उत्कर्प चाहते ये | * 
रुण्जा, इहौलिए, इसी व्यापक कमर माचनावी ओर भ्रद्धावी मोगेच्छु, उन्‍्मद, 
नारीको उद्बुद्ध करती दे । चह यह तो चाहती है कि भ्रद्धुनारी मनु नरबो व्यक्तिगत 
-थ परातलपर समर्पण करवे व्यक्तिगत रति-सुस छूटे, और इस प्रकार सृष्टिके रचना-कार्य- 
की प्रारम्भिक भूमिकापर सडी हो, परन्तु इसीके साथ यह यह भी स्पष्ट फर देना चाइती 
है कि चेबल भोगके लिये क्या गया समपंण देव-सश्मिं भी था जो प्रगति-पथपर न 
बढ सका । इसलिए समर्षणवा आधार व्यक्ति-सुप और समध्टिसुपकी समन्वित-मावना 


होनी चाहिए | “सोग! को कर्म सें परिणद करना आवश्यक है। केघछ झडमसूलक 
८ 


श्र चामायनी विमर्श 


झुप्त विजास-वाधऊ होता है | उसके साथ इदमूकी मंगल चेतनाका आधार भी होगा 
चाहिए । 
वा समंमे मै बता आया हूँ कि मसुके अन्वर्मनक्री चिन्तना ही खनमें, 

काम-वाणीके रूपमें सुनायी पडी | उसी प्रवार इस सर्गममें श्रद्धाकी अन्तर्वेतनाके तर 
। वितर्क, इच्छा-आसथा, सोच-विचारवों नारी! और 'ल्ज्जा'वेः खबादों द्वारा अखुत 

किया गया है। अत्येक व्यक्ति (चाहे वद नर हो या नारी) एम अश उन मूल परत 

प्रशत्तियों का होता है जो अक्नतिकी सभी जीव-सश्टियोर्म वर्तमान रहती हें (,०ईसीलिए 

कह गया है-- 

“आहार तिद्धा भय मैथुन व सामान्यमेतदु पशञ्ममिनंराणाम्‌” । 


इन पाशविक ग्रद्त्तियोंके अतिरिक्त मानव व्यक्तित्वका दूसरा अश्य शमका है। 
च्यक्तिकी झाक्ति जय इन्द्रिय सुलोपमोयवी तुच्छ परिधिसे उबरकर या उसकी भूमिया 
पर खडी होकर आत्मालेक्के सद्दरे त्रियाश्रील होती है तो उसकी उपलब्धिओ शान 
बह्दा जाता है | यह शान साधारण सुस-साधना उत्पन क्रनेवाली बुद्धिसे मिन्‍न होता 
है। 'इदमका सम्यक्‌ दर्शन ही ज्ञानका क्षेत्र है। एक सर्वान्तरतों 'अह्म! और 
“दम!में (निणमें और शेप विश्वमें) अवस्थित देस लेना ही तात्विक शान है। ६58 
मनुऊों इस शनका शोध क्‍्शनेका अयत्न पहले की फिया या था, अत उसे भी इस, 
शोध था यह निर्विदाद रूपसे माना ही जायगा | 

जैसा फ़ि मै पहले वह आया हैं, और आगे चलकर इडा सर्गममें पुन यह 
प्रसग आयेगा, इन्द्रने प्रल्यके पूर्व सारस्वत ग्रदेशमें इनासुरको मारकर आत्मबाद 
की प्रतिष्ठा पी थी | उस समग्र सर्वप्रथम, प्रखादजीफे अनुधार, एक्श्वरवादके स्थानपर 
“अद्दैत', आत्मवाद,का स॒र्येमें प्रचार हुआ । श्रद्धा प्रल्यके पूर्व इस दार्शनिक, सास्ट्तिक, 
समाज व्यवस्थस्वी भूमियामे उत्पन्न हुई थी। उसका रास्कार आत्मयादी चिस्तनमे 
हुआ या । प्रस्दुत अवसरपर जन उसके भीतरसे प्रइठत (रात) भूख जाम्रत हुईं तो 
उसीके साथ उसके अचेतन मनम॑ पडा यह सस्कार भी उभर चखला। उसकी इस 
समयवप लज्ज इसी सस्कारकी मतिनिषि-सी है | ८ 

अद्धा्में इन्हीं दोनों व्यक्तित्व-अ्शोका सर्प हो रहा है। रूण्जामे उत्नश जीवन 
मूल्यवी स्वीहृति है । जिसे जीवनरे आदर्शक्ना योध न शोगा, जिते जीवन-मृत्पफे प्रति 
आखा न होगी, वह लज्जाका भी अनुमय न करेगा | ल्‍ूज्जा एक सामाजिक माव है 
और व्यक्तिमे तवतक इसका सम्यक्‌ उद्मव नहीं होता है, जय तक उसमें सामाजिक 
चेतना जाग्रत नहीं होती है | यह सामाजिऊ चेतना व्यक्तिगत फाम-चेतनाका परिष्कारोट 
करती है और व्यक्तिको प्रगति प्रदान क्रठी है। इसलिए ल्ज्जाके कथनवा तात्पर्य गही 
है कि भ्रद्धावी नारीकों देवल व्यक्तिगत मुसके लिए, (केरल मोयके लिए) नरझो 
आत्मसमर्पण ने करके अपने उस विद्यासत्रे प्रति सक्रिय आस्था रपनी चादिए, जिसे 
स्वीकार करके उसने नखा खथ पाडा है। ,./ 


ड़ 


काब्य-वस्ु । सनोवैश्ञनिक अध्ययन श्श्द्‌ 


प्षद्नदिवीशीया फएना है कि “गारी ऊप कसी साधनावों अपना रुक्ष्य बना 
हेती है ते उसके लिए पुण्ष न तो महर्ववी वस्तु रह जाता है और न भयफा बारण [” 
प्रावती? उपन्यास ब्रदाचारी कहता है कि “उपासना आररण दै उसा जिचार निशका 
जिसमें दर्में बिश्यास है ।” श्सवा तासर्य यदी है कि हमें जीवनविषयक पिसी रिद्धान्त 
या रुश्यफे प्रति णो विश्यम होता है एमारे जीयन व्यापार उसीके याह्मरूप होते हैं। 
एमासी मिष्ठा हो हमारे भावों, विचारों, त्रियाओं तथा सम्बन्ध॑मे रुप प्राप्त परती । || 
जारी! भी अपनी विध्यास मिशायों श्रेमी, पति, पत्र, भाई आदिफे साम्बन्‍्धके माध्यमसे 
व्यक्त करती है। इन राय बातपे प्रकाशमें द्वी रुज्णाये उपर्युक्त कपमवा आशय 
फरना ठीक होगा | 
भरद्धा और विश्वासफे रूपकसे सक्रिय मद्गाचिति (प्रगति) और ह्रद्षेके सम्बन्धकी 
विवेचना दर्शनर्मे दी गयी है | शिव विश्वास दै और पार्दती उससे अभिन्न थद्धा है। 
“द्वाविश्वासलूपिणी” मवामीशवरीौफी यन्दना दार्शनिक रूपकफे आवरणर्म पछ्पे 
डभय रूपो (निप्मिय और शातिय)पी पी बन्दना है। 
परन्धु यह समशना भम होगा कि यही दानिक रूपया इन पत्तियोमें भो है; 
आओ अनुसार मारी श्रद्धा है और नर पिद्यास दै। विश्वास और भ्रद्धां नर और 
दोनोंकी ध्रगति और मगल्‍के लिए अनिवार्य होते दँ। यह वात नहीं है कि 
€ जारीझो ही (विद्यास रजत नग पदतल्'में पीयूप-खोत-सी वहना चाहिए, और पुरुषवा 
श्रेय मार्ग इससे मिन्‍न है, या नारीसा प्रीयूप पीउर ही बह मगलवों प्राप्त हे सकता है| * 
यहाँपर प्रसग नारीको परामर्श देनेवा है, और उसीरी प्रबुद्ध अन्तर्चेतना 
(#ज्जा) उसे सीफ दे रही है, इसलिए उसने यह सय कुउ नारीओे प्रति कद्दा | कामने 
सनुय्ो भी (काम सर्य में) इसी अवाखी सीस दी टै । मन॒झ्नो उसने बताया था कि 
रत्यात्मक काम और प्रगतिशील (कर्म-साधक) फासके समन्वयात्मक सूपके योधसे ही 
जीयन कस्पाणभूमिको प्राप्त हो रारुता है। रूज्या भी यही परामर्श, व्यत्तिगत रति | 
कर्मे-राधकस्व (या प्रगतिशीलता)के समन्वित गार्गरी ओर सकेत, प्रदान करती है 
लण्जा सर्ग यहींपर समाप्त दो जाता है। मनु और भद्धाको, क्गश काम और 
रातेसे, यान त॒ति (जे! उत्पादन-थधाक्ति की अनिवाये मोंग हैं) और क्तेव्य-पालन (जिरुसे 
खष्टिका अभीष्ट विकास होता है या जीवन पूर्णवायों प्राप्त दोठा है) दो्नावी अवसरो- 
चित सीस भ्रात्त हुई । आनन्दवादके लिए यह म्यांदा अनिवाये होती है । 


कम सर्म 


पिछले दो स्गेर्मे मनु और श्रद्धांफे मीतरते उठती हुई कामेच्छा, काम-रति- 
चासगाके उद्देल्नको व्यक्ष करके कविने क्रमश काम और रतिकी प्रतिहृति लूजा 


श्श्द्‌ कामायनी विमर्श 


द्वारा उसे सामाजिक चेतना तथा विद्य चेतनासे सम्यक्त करनेका प्रयत्न किया है। 
दोनों सोम कामवे नर नारी सम्बन्धी भोग मावनाको, “मनोहर इति! सम्पन्न 
करनेकी भावनाके साथ आवश्यक रूपसे सम्धत्त मुना गया है, दूसरे झब्दों?, कामर 
उद्पादक और प्रगतिशील विकासात्मक खलपोंका मागल्कि समन्वय स्थापित करनेकी 
चेष्टा की गयी है। और, इस प्रकार नृतन सानवीय सृश्टिके आरम्म ही में यह 
) स्थापित कर दिया गया है कि कामक इन दो रूपेके समन्वय द्वारा ही जीवनकी 
पूर्णवा भूमि, आनन्द भूमिकी उपलब्धि सुल्म हो सकती है। मे कह आया हूँ कि 
अयसे अभित प्रेय कामके स्वरूपफा निदर्श्न करना और उसके आधारपर मानव 
समाजकी आनन्दवादी व्यवथावी मूल खापनाका सक्‍त प्रदान करना 'वामायनी 
का मी जन है | 'लज्जा' सगतकके अध्ययन द्वारा मेरे! इस मतका समर्थन हो जाता 
है हम “कर्म! सगका अध्ययन करगे | 
आशा सर्गम कहा जा चुका दे कि मनुमें देव-सस्कृति पिस्से सज्गग होने 
लगी थी। “वासना” सगमें हमने मनुर विकृत भोगवादी देव अदमवे, एकाधिरार 
मोगभावनाके पराकाष्ठागत उभारवी एक झोंकी भी पा ली है। हमने यह भी देख 
लिया कि 'काम? ने मनुको मनोहर छति? सम्पन्न करने और श्रद्धाक योग्य वनमेवा 
परामर्श दिया था | न 
“कर्मी यर्गण आरस्मममें हम मलुर्ो कर्ममें अत देखते है ! सोम यज्ञ करव , 
अपने अभीप्सित लक्ष्यत्री प्राप्तिस नि्ित्त वे उत्कण्ठित हो चले | यज्ञ यज्ञषकी पुकारसे 
उनका छूद॒य भर उठा । बे जानते थे कि यश, तपक छारा मनोवाछित फल श्राप्त 
किया जा सकता है । 
“कर्म-सूज सकेत सदश थी 
सोमछता तब मनु को, 
चढ़ा शिज्षिनी-पी, खींचा फिर 
उसने जीवन घनु को। 
हुए अग्रसर उसी साय से 
छुटे तीर से फ्रि बे। 
यक्षन्प्षञ का पुझार से 
रह. न. सब्दे. शद्र, थित्र, ने, ॥, 
भ् २ श्र 
जीवन की जविराम साधना 
भर उत्साह खड़ी थी, 
ज्यों ग्रतिकफूद पवन में त्तरणी 
गदरे छोद पड्ढे थी! 
इन पत्तियोंसे स्पष्ट है कि मऊ पुत्र॒देव-सस्क्ृतिके मार्गपर चल पढ़े । यशवे 
द्वारा दी देवोंगों वाछितिफ्छ मिला करता था, लिससे उनकी भोग प्रहत्तियोंकी 
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सन्त॒ुष्टि हुआ करती थी। मनु न तो श्रद्धावी बातेंका उपयुक्त आशय समझ रुके 
और न दामवी वाणीका तासर्य ही थे छृदयंगम कर पाये | अपने संत्कारके कारण 
वे पुनः देव-मार्गपर चल पड़े | उन्होंने सोचा-- 
“कर्म यज्ञ से ज्ञीयन के 
सपनों या स्वर्ग मिछेगा; 
इसी विपिन में मानस की 
आशा फा कुसुम खिलेगा । 
के हु ने 
श्रद्धा पुण्य-प्राष्य है मेरी 
घह अनन्त अभिछापा; 
फिर इस मिर्जेन में सोजे 
अब किसको मेरी आशा ।” 


इस स्पलूपर यह स्मरण श्पना होगा कलि मु परार्थ भायगासे नहों, वरन्‌ 
'निजोपभोगके निमित्त ही यश-बर्मसी ओर छुफे थे। अतएव उनके गज्ञनुष्ठाम क्मेंका 
आधार उनका व्यक्तिगत-भोय था, उनका अपणे अहम था | वे श्रद्धाकोी पानेके लिए, 
/ यशनकर्म कर रहे थे। सयोगवश अपर पुरोद्तित किलात और आकुलि, जो जल-प्लाचन- 
) मं बच रहे ये और चूसी घास (वनत्पति) साते-साते ऊब गये थे, भजुते मिले । वे 
दोनो मनुकों पद्ु बल्वी प्रेरणा देने लगे | मत॒को उनवी वाणी पसन्द आयी, क्योंकि 
ये इस समय अपने देव संस्कारकी छापामें चकछ रहे ये। 'देव-यजनकी घर माया! 
उनपर 'अपनी फर्ममयी शीतल छाया” पहलेसे ही डालने लगी थी4 अतएब उन्होंने 
सोचा कि जो कर्म परमरासे सम्पन्न होते आये है, थे सुन्दर हँ और इसलिए त्याण्य 
नहीं, बरन्‌ बरेष्प हैं-- 
“परम्परागत क्रमों फी बे 
कित्तनी सुन्दर लद़ियाँ, 
चीडल, सफल, परी, प्यासी, हैं: 
जिनमें सुख्ण की घट़ियाँ। 
जिनमें हैँ प्रेरणामयी-सी 
संचित कितनी ऋृतियाँ; 
घुलक भरी झुख देने घाली 
घसऊर सादुक स्सृतियाँ 7? 

[ इस स्थलपर यह स्पष्ट कर देना आदब्चक है कि कर्म! शब्दका प्रयोग वेवल 
एयणा द्वारा सचालित कर्मके अर्थ्म क्या गया है, जिसकी विस्तृत चर्चा रहस्य! सर्ममे 
फविने की है। इस कोटिका कम जीएनको राषपोंसे भर देता हे | ऐसे कर्म परनेवाले 
यक्तिफों 'कार्मने वास्तविक कर्ता न आनकर केवल प्रशतिकी अग्ध शक्तिका 
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दास प्रताया है (देफ़िये 'काम? सर्ग)। ओर, ऐसे ही कर्ताओंको श्रद्धने रहस्य! सर्ममे 
#शाघातसे प्रेरित' कहा है ]। 

मैं पहले ही वता आया हूँ कि वैदिक कालमें जितजी प्रमुस विचार सरयियोंक 
हमें पता चल्ता है उनके मूल, प्रसादजीके अनुसार, प्रल्यके पूर्व सुयस॒ुर जातियोंमें थे 
प्रद्वतिपूजा, बहुदेवोपासना, एकेइ्वरयाद, विधि निषेधमय कर्म मार्ग (जिसकी व्याख्य 
और प्रतिष्ठा निमित्त पूर्व मीमासा” उपस्थित की गई), औपानिपदिक शान (अद्दैल-दर्शन 
एवं आगम निगममे व्यक्त जीवन मर्तों आदि सभीके पूर्च रूप ग्रल्यके पूर्व ये! या 
ग्रसादजीका दृढ निष्कर्ष था, जिसे उ्होंने अपने निरन्धोंमि स्पष्ट रूपसे व्यक्त रिया है 
जिस प्रकार प्रल्य के पूर्व इन्द्रके द्वारा वठिन सघर्षके उपरान्त तत्कालीन विभिर 
विचार धाराओंका प्रत्याख्यान करके “आत्मवादोबी स्थापना की गई, उसी प्रकार 
'प्रसाद'जीवी कव्पना है कि प्रल्यके बाद, अन्य विचार धाराओंका प्रवाह पहले हुआ 
और उनका प्रत्याख्यान करके आत्मवादकी स्थापना अन्‍्तमे हुईं। 

मैं यह स्पष्ट कर आया हूँ कि चिन्ह सर्गप्ें मन॒के मीतरते प्रह्रिकी सर्वोपरिता 
और बहुदेववादकी अभिव्यक्ति करायी गई है, 'आश्या? सर्गमें उससे आगे बढकर मनुये 
भीतरसे एक्ेश्वरवादकी अनुभूति फूटती दिखाई गई है। वहीं यह भी दिसाया गया है 
कि बहुदेबोंको, या एक देवको, प्रसन करके चर रूप वाछित फल पानेके लिए, प्रल्य , 
के पूर्व दी सुगस॒ुर जातिम 'सकाम कर्मी या यश्ञ-तन्तक्री प्रधानता हो चली थी । इस 
समय मनुर्में इसीका पुनस्भार होने लगा | महाभारतमें एक कथा आई है, जिसमें यह 
कहा गया है कि बृहस्पति और मनुमें एक यार बाद विवाद छुआ । बृहस्पति भौतिकता 
चादके प्रवछ स्थापक और वेद विहित शिद्धान्तोफे विरोधी थे | मनु पर्यात वाद विबादवे 
उपरान्त उ््ेँ अपना मत स्वीकार करानेम सफ्ल हुए। मनु यज्ञ-कर्म के समर्थकोंमिसे 
ही नही, वरन्‌ यज्ञ पद्धतिके सस्थापरोंमेंसे एक थे। प्रसादजीमे अपनी बल्पनाके 
“मनु! में इस वैशिष्स्यकों सुरक्षित रखा है (इस विपयकी शेप चर्चा दर्शन विमर्श में 
देखिये, | 

८ ८ भर 

भनुने यह भी सोचा कि 'पयुन्वल्ि दायरा सम्पन्न यज्ञ एक नया कर्म होगा, 
जिसे देखकर श्रद्धा प्रसन्न हो उठेगी। इस विचारण मनु स्वयं आह्ादित हो उठे। 
यज्ञ पूरा हो गया और पद्म-वलि भी सम्पन्न हुई। कविने यक्ष मदपक्रे करण ४स्थक्ा 
मार्मिक चित्र नीचेकी पक्तियोंमें प्रख्ुत किया है--_ ४८ 

“देदी की निर्मम पसचता 
पश्च॒ की कातर चाणी, 9 
मिलकर घातावरण बना था 
कोई इुत्सित प्राणी ॥९ 

स्मरण कग्ननेकी आवश्यकता नहां हैं कि सउां शिंसातिरेककों प्रल्यया एक 

कारण माना था | ट्िसा याम-बासनावा काश्यगत विश्वत रूप ही है। जो ब्यक्ति अपनी 
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जार्थ सिद्धेकि निमित्त किसी निर्दोंप प्राणोड़ी चलि दे सकता है, उसकी मोगेच्छाके 
अन्य सभी विहृतत-रूप (ओघ, मोह, बुद्धि-विश्रम आदि) निश्चित रूपसे उमरेंगे | विहृत- 
ड़मसे ओ्रोध, प्रोधसे संमूठतता, संमूटासे चुद्धानाश और बुद्धि माशसे व्यक्तिके विनषट 
शोनेकी वात गीतामें कद्दी गयी है। यहाँ हम देखते हैं कि मन॒ने जिस पश्-त्॒लिको 
प्रढयका कारण माना था, उसे उन्होंने स्वये सम्पन्न किया; इससे हमें उनके काम- 
विश्ञति और बुद्धि विश्वमका बोध तो हो ही जाता है, शेष परिणामौंके आगे होनेवी 
सम्भावना भी दृठ हो जाती है। - 
८ 4 १४ 

अद्धाकों यह पप्नुव॒लि कार्य असद्य वेदन्य दे गया । जिस व्यक्तिकों आत्म- 
समर्पण , क्रनेके लिए वह इतनी अधीर थी, उसके इस कुकृतने उसे अधिक 
दु ख़ दिया | उसे यह प्रतीत होने लगा फि सृष्टि शक्ति निस प्रकार एवं कोटिबी 
मानवताफी सृष्टि करना चाहती है, वह अभी भनु्मे उसन्न य हो सकी । उस्टे वे पुनः 
देव-जीवनयी बिकृत गहराईमें ड्ूबना चाहते हैं | किर भी भ्रद्धा मजुओ प्यार तो करती 
हीथी। 

“ल्‍ूब्जा? सम कहा जा चुका है कि प्रसाद-कल्पनाकी आदर्श नारी एक बार 
जिसे वरण कर लेती है, उससे कमी भी घ्रणा नहीं करती; परन्तु साथ ही वह अपने 
कर्तव्य, विश्वासके मार्गसे विचल्ति भी नही होती है। बह अपने प्रिय पात्रको भी उसी 
प्रेयन्मार्गपर ले आनेका प्रयत्व फरदी है; यही उसकी साधना रहती है। अद्धावी इस 
समय ऐसी ही स्िति है। यह मनुक्के प्रति घ्यक्तिगत प्रेम भाव रसकर भी उनके 
कारण अपने जीवन-विश्वास, कत॑व्य-मिश्को छोडनेके लिए उद्यत नहीं थी ॥ “लज्जा! 
मे अभी-अभी उसे ऐसी ही सी भी तो दी है | कर्तव्य-निछठके क्षेत्र घद मजुसे ( जो 
विकृत भद्दम्‌ से प्रस्त थे ) समझोता करनेओ तैयार मदों थी; यह उसकी आस्थाका 
प्रइन था। “हज्जा' की सौस, यहाँ आलेक-रेसा वन उठी थी)). अ्रद्धाकी इस इल्द- 
पीडित स्थितिका चित्र देखिये -- 

के “मधुर विरक्ति भरी आकुछता 
विरती ह॒दव ययन में 
अन्तदांद स्नेह का तब भी 
होता था उस मन मे । 
थे असहाय नयन थे खुछते 
मुँदवे भीपणता से; 
आल स्नेह का पात्र सदा था 
स्पष्ट कुटिल कड्ठता में ० 

सम्भव है कि आजवी धगतिशील मनीपा श्रद्ावी मधुर विरक्ति), मनुके प्रति 
प्रैम और विरक्तिकों उसकी दुर्नेल्ठा माने ) वह कद सकती है कि 'कुटिल व्यक्तिसे 

चुद्टी चर लेना ही प्रयति है | समर्पणका उसने सकस्प क्या था तो क्या हुआ; और 
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यदि समर्पण कर भी दिया होता तो क्या ! झुढिल व्यक्तियों प्यार देना कुटिल्‍्ताको 
बढावा देना है, जे एक सामाजिक अपराध है श्री मुक्तिबोधजीने ऐसा आरोप 
प्रसादजीपर लगाया मी है | 
ऐसे लेगेको उत्तर देकर सन्तुष्ठ करना तो क्दाचित्‌ शारदा'के ही बशसी 
बात है, क्योंक्रि इनके जनुसार सत्य और प्रगति झन्दोऊे अर्थ इन्हीके द्वारा निर्धारित 
होते हैं| इनका मार्ग उस वैदिव आर्य-मार्मके समान प्रशस्त नहीं होता है, जहाँ जीवन- 
विपयक विविध-द्शन-विचारोकी अकुण्ठ अभिव्यक्तिकी कसी भी सम्भावमाकौ न 
केबल रोका नहीं ज्यता था, वरन्‌ उनके अस्कुटनकी उपयुक्त भूमिकावों मी सुल्म रस 
जाता रहा | पिर भी निवेदन किया जा सकता है कि कुटिल्कों यदि प्रेमसे सुधार ल्या 
जाय या सुधारनेका प्रयत्न किया जाय तो वह असामाजिर न होगा। सर्वत्र और 
सर्वदा एम वर्मा ही काम नहीं दे सकता ! यदि विश्वत्री सम्पूर्ण कुटिव्ताको वही दूर 
कर पाता तो आज आनन्दका अभाव ही क्यों होता १ 'एटम बम या समाजशास््रीय 
विचार्रोकी प्रचुर राशि हमारे पास है, फिर भी हम आनन्दसे दूर होते जा रहे हैं । हम 
आज यह भहयूस करने लगे हैं कि शान्ति और आनन्दके लिए वैज्ञानिक शार्नवि 
अतिरिक्त 'हुदयकी बात! की आवश्यक्ता है। एकता और झान्तिके लिए क्‍या आज 
सम्पूर्ण विश्व उदात्त मानवीय भावोंवी ओर घूम नहीं पडा है ! अतएव जो लोग यह 
मानते आये हैं कि मानव-सुधार और जीवन मगल्वा जो क्षाम ग्रेम कर सकता है 
चह विनाशऊ शज्ाज्र नहीं कर सकते हैं, उन्हे गलत क्इना अपना चापल्य प्रदर्शन 
करना होगा । 
भः न हु के 
बेदना-असत श्रद्धा एमान्त कुटियामें पडी-पटी अपने मानसमे भावी सश्टिके 
सम्माव्य अमिशार्पेका दर्शन कर रही है। पश्च-बल्करी इस घटनाने उसकी 
अन्तर्वेतनायों आइत कर दिया है, ओर श्रद्धावों लग रहा है कि मानो एक बार पुनः 
सृष्टि अपने उद्देश्यमे असपल होने जा रही है ]-“उसते सभी विचारोकी व्याख्या बरता 
तो अत्यधिक विस्तारकी अपेक्षा सता है। परन्तु चूँकि भ्री मुक्तियोधजीसो इस सर्गमें 
पर्याप्त श्रम हुआ है, अतः यह सोचकर कि सम्भय है कुछ अन्य लोगेंको भी बस्त॒- 
स्थितिका पूर्ण बोध न हो, में भ्रद्धाजी कुछ बारठेंकी मीमासा कर लेना ठीक समझ रहा 
हूँ | मुनिय्रे श्रदा कहती है-- 
#कितना ठुः्ल जिसे में चाहूँ 
सह कुछ और घना हो, 
मेरा मानस चित्र सोचना है 
सुन्दर सा सपना हो।” 
अद्धाने मावी सीयनपा निश्चित मानस चित्र सींचा या ( ण्सिता पता अद्धा 
सर्म्मे मनुझो दी गई उसी ग्रेरणामें लग जाता है )। वह नारी चाहती थी क्रि उसकी 
शह्यायतासे मु उस मप्नरा चित्रवों प्राह्मनयास्तविकतार्मे यदलछ दें, यही उसया “विश्वास 
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रजत नग' था और इसीके 'पग तर! में आस्थामय कर्म करना उसके जीवनकी 
साधना थी (हज्जा! सर्गके लज्जा-कथन' को इन पत्तियोके आधार पर ठीकसे समझा 
-जा सकता है ) | परन्‍्ठ मनु भद्धांके कब्पना मार्गसे भिन्न मार्गके बटोही मिकले, ये 
अन्य प्रकारकी साधनामे प्रददत हुए । और फ्लस्वरूप मतुफे साथ रहकर श्रद्धाने जो 
उपलब्ध करना चाहा था, दह उसका कोरा सपना प्रतीत होने रूगा । अपनी सा्थेकि 
जगकी व्यर्थताकी सम्भावनासे भ्रद्धाका दुखी हो उठना खामाविक था | ४४ 
परन्ठु यह दुःफ पेवल उसके अन्तर्का दुख नहीं था; वह सारी सश्को 
व्याप्त किये हुए प्रतीत होने ल्गा। भ्रदाके सामने विश्ववा दु सात रूप प्रलक्ष हो 
उठा 
प“ज्ञाग उठी हे दारण ज्वाला 
इस अनन्त मधुप्रन में; 
क्रेसे छुसे कौन कह देगा 
इस नीरब निजजन में ।”? 
श्रद्धा यद्द मानती थी ( और बेदान्तका यही अमिमत है ) कि दृष्टि आनन्द 
मूलक और आनन्दपूरित है। सृष्टि शक्तियों सजनमें आनन्द मिलता है, अन्यथा चह 
इस फ््ममे प्रदत्त दी न होती । इसलिए यह विश्व आनन्दका अनन्त मथुवन है। “इस 
अनन्त सुषमा, आनन्दसे परिपूरित विश्वर्मे आज हिंसाकी दारुण ज्वाला प्रज्वत्ति हो 
उठी ऐ । इस नीरव निर्जनगे, साष्टिके नवोन्गेपके आरम्ममें, इस ज्वाला (हुःछ)को 
घौन दूर करेगा ।” तासये यह है कि मनुके द्वारा ही नूतन गानबताकी सजना होने- 
वाली थी, और वे ही हिंसामें लीन हो चले तो फिर उतत हिसाफ़ो और उससे उस्न्न 
बेदनाको कौन दूर करेगा । भयी स्टिका प्रथम कार्य ही कुत्सित और दु-पद रहा 
आये श्रद्धा कद्दती है-- 
धयद अनत अवकाश भीद-सा 
जिसझ व्यथित बसेण, 
घह्दी देदनए स्लण पलक मे 
भर-कर खछस सवेरा ॥/ 


“आर्थात्‌(पह विस्तृत आवाझ्य जिरा चेदनाका, पीडाका, निवास है, वही अल- 
साये प्रभाठयों पलकोगे गबर जायत हो उठी है” तासर्य यह है कि विश्वनव्यात 
येदना का यह प्रथम उन्मेष है। 'भरद्धा? सर्गम श्रद्ाने मनुको बताया था कि “विपमता- 
की पीडासे व्यस्त, स्पन्दित हो रद्दा विश्व महान” | वहाँ भी उसका यही अभिप्राय था 

* वि हन्दजन्य पीठा प्रऱतित. विश्व-स्पन्दने मूल्में अवस्थित है। उपसुंक्त पक्तियोंगे वह 
इसी तष्ययों इस प्रकार पद्द रही है फ्रि वही सृष्वव्याप्त बेदना इस नव-सजनफे आदि- 


में जग पडी है; आगे उसके मीपण परिणाम सामने आयेंगे 3अरद्धाने अपनी फत्पना- 
आऑँसोसे देसा-- 


श्र्र कामायनी विमर्श 


“क्वॉप रहे हैं चरण पवन के, 

विस्तृत नीरबता-सी 
घुली या रही दिशि दिशि वी 

नम में मलिन उदासी ।”? 


“वेदनाके कारण पवन कॉप रहा है, नभमें सारी दिशाओंकी उदासी पुजीभूत 
होती जा रही है, सारा वागवरण नीरव विपादसे आच्छन है ।? 
“अन्तरतम की प्यास, विकतता से 
लिपटी बढती हैं, 
युग-थुय की असफलता का 
अवल्म्पत ले चढ़ती है।"” 


“सुष्टिशक्तिके आतरतमकी प्यास, आनन्दवी प्यास (या अपनी पूर्ण अमि- 
च्यक्तिवी आवाधक्षा), विक्‍ल होकर बढती जा रही है। परनन्‍्ठ उसकी यह आकाश्षा पूरी 
होती नहीं दिखलायी देती है, देवासुर सृष्टिसे उसे निराशा ही मिली, और जिस मनुसे 
वह नव-सजन कयके अपने अभोष्वो पाना चाहती है वह हिंसा-रत हो उठा। यही 
चारण है कि साष्ट शक्तिकी विकक्‍लता बटती जाती है| वह युग-युगकी असफ्ल्ताओंका: 
विश्लेषण करके, तथा युग युगकी उुटियोंका त्याग करती हुई आगे बढ रही है। यही 
उसका अवल्म्बन है ।? इसके उपरान्त अरद्धा विस्य-व्यास बेदनाके ब्याएक मावी रूपकी 
च्यज्ञना प्रस्तुत कर रही दै,/ली उसके मानसमें पत्यक्ष हो उठी थी -- 

*मैवेश्व विधुछ आतक अस्त है 

अपने ताप विपम से, 
फैल रही है घगरी भीलिमा 

अम्तदाह परम से । 
उद्धेल्ति है उदधि लहरियाँ 

शोदट रहीं. व्याकुछ-सी, 
चक्रवालऊ की घुंघली रेखा 

मानों जाती झुलसी। 
सघन धूम मण्डल में कैसी 

नाच रही यद्द ज्वाला! 
तिमिर फनी पहने हे मानो 

अपने सणि की माला! 
ज्गतीतल का सारा कऋन्‍्दन 

यह विपसयी विपमता, 
चुमने धाला अतरग छल 

अति दारुण निर्मेमता। 
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जीवन के थे निप्ठुर देक्ञन 
जिनरी आतुर पीढ़ा, 
कलछुप चक सी नाच रही हैं 
बन ऑर्लो. की झक्लीडा॥? 
#आर्थात्‌ विश्व विषमताकी पीडासे अत्यन्त आतकित है, उसका परम अन्तदाह 
: मानो आकादाफी मील्मि वनकर फैला है | समुद्र भी उसी वेदनासे उद्देल्ति है; 
हरे व्याकुल होकर लोट रही ई । क्षितिजका ज्योविश्त मानों इसी चेदनासे झुलस 
7 छुँधला हो गया है | तारोंसे भरे आावाशमं व्याप्त घने तिमिरमें यही बेदना ज्वाल्य 
ज़्य कर रही है; ऐसा लगता है मानों अन्घकाररूपी शेपनागने तारों रूपी मणियोंकी 
एला पहन स्पी है | एथ्वीका सम्पूर्ण वेदना बन्दन, पीडा देनेवाल्य अन्तर्छछ, जीवमके 
नेगैम घाव आदि सभी मानो पाप चक्र के समान मेरी ऑसोंके सामने नाच रहे है ।” “९ 
आश[यह है कि मनुके हिसा-इत्यको देसकर श्रद्धांके दृदयमें घोर वेदना, 
नेराशा और आंतक भर उठे थे। उसे इस तथ्यकी स्पष्ट अनुभूति हों चली कि 
जिस मतुके द्वारा बतम सष्टि होनेवाली थी, उनके श्स कइक्ित्यका यह प्रभाव पड़ेगा 
कि सारी सृष्टि वेदनासे मर उठेगी, और सृष्टि शक्ति पुन अपने रक्ष्यकी प्राप्तिमें 
असफल होगी । भ्द्धाने अपनी इसी वेदनानुभृतिके रगमें सारे बातवरणको देखा । 
छसके अत्तर्मननपर जगत्‌ और जीवनके वे सभी वेदनामिभृूत बिम्बर॒ अकित हो उठे जो 
भविष्य अनिवार्य रूप से, मनुफे इृत्यके पल्स्वरूप, होनेवाले थे | प्रल्य के समय 
विनाश का शो हत्व हुआ था, उसे श्रद्धा देख चुकी थी । इस समय उसके मानस से 
थे येदनापूर्ण विनाह त्रिम्प उमर आये [ 
परन्‍्ठ गुत्तिबोधजी कहते हैं कि “साल है कि ऐसा कौन रा युद्ध शे गया है 
कि जिसके कारण कह्दा जाय कि “विश्व विपुल आतक नस्त है, अपने ताप विपमसे' | 
किलत और आकुलि और मनु पद्मुकी हृत्या क्स्ते, तो आसिर कितनी कर सकते 
मे, डीर स्थिति ऐसी थी कि थे उदरपृर्ति तथा आत्मरजनके लिए कोई मार्ग भी नहीं 
देख रहे थे। मजा यह है कि उन दिनों जैसा कि प्रसादजीने चित्रित किया है, कृपिफा 
जन्म भी नहीं हुआ था । तो ऐसो छितिमें श्रद्धाका आदर्शवादी शब्द प्रवाह समझमसें 
नहीं आता । था तो प्रसादजी प्रागल ये, या भ्रद्धा ) किन्तु दोनोंमिंते एकभी पागल 
नहों है। धास्तविकता यह है कि प्रसादजी जय श्रद्धा द्वारा यह कहलाते हैँ तो उनवे 
सामने आधुनिक राष्ट्रीय-अवर्राष्ट्रीय वष्य हैं ।? 3८ 
इस भ्रझ्ार तकोल्‍ढ श्री मुक्तरोषजी इस निष्कर्षपर आ जाते हैं कि “अद्धावे 
१ सन्तस्यों और बक्तव्येकि पीछे झुछ ऐसे वस्घु तम्य ई जो मान सकेतित है, अपने भूल 
रूपमे उपस्थित नहीं ६ ॥? इसवा तालर्य यह है द्ि' भद्ावे उपयुक्त उद्गार प्रत्यक्ष 
कारणसे उत्पन्न नहीं हैं वे केवल आरोपित हैं । मनुझा बद दिसा-कृ्य ऐसा तस्ब नहीं 
है जिसके द्वारा भद्धा्मे इस कोटिकी वियाद्‌ बेढनावी अनुभूति उत्तन्न हुईं। उसकी 
आडमे प्रसादजीमे अपने झुगकी जिपमता और चेदनाकी अमिव्यक्ति सर दी है। 


श्र४ कामायनी-विमश 


संक्षेप, श्री मुक्तियोधजीरा मत है कि श्रदारी उपयुक्त अनुम्रतिरा जो विभाव- 
पक्ष प्रस्तुत क्या गया है पद यैसी अनुभति उत्पन्न करनेमे असमर्थ है; और जब 
अनुपयुक्त विभाषके द्वारा कोई भनुभुति प्रकट करायी जाती है तो बह भारोपित अब: ॥ 
भृति ही मानी जायगी। ऐसा ही मत मुक्तियोधजीरा भ्रद्धाकें अन्य सम्बन्धित उर्दू- 
गार्रेफे विषयर्मे भी है; अतएवं पहछे हम उन उद्गारोको मुन लें, फिर एक साथ ही 
मुक्तिबोधजीके मतनी जाँच ऊरेंगे । २९ 
श्रद्धा कहती है-- 
“रखलन चेतना के कौशल का 
भूछ जिसे सर कक्‍्दते हैं; 
एक विन्दु, जिसमें विषाद के 
नद उमड़े. रद्दते हैं। 
झाह घही क्पराच, जगत की 
दुबवेशता. की माया, 
चघरणी की वर्जित भादकता 
संचित तम की छाया ॥7? 

“ह्वेग चेतनाके कौशल (विवेक बुद्धि) के स्पल्‍नबी भूल कहते हैं; अर्थात्‌ 
व्यक्ति जब बुद्धिके छारा अपने क्त॑व्यका सम्यक्‌ निर्धारण नहीं कर पाता है तो वह भूल 
करता है | और एक छोटी सी भूल्से अपार हु स्र एवं विषादकी सष्टि होती है। वह 
छोटी-सी भूछ महान अपराध हो जाती है। यह भूल विश्व जीवनकी इुर्बल्ता है। 
जडताके कारण प्राणी भूल करता है; उसमें उसे आनन्द भी मिलता है | परन्तु भूरेंगी 
मादकता जीयनरे मगल हेठ वर्जित द्वोती है; वह तमकी सचित छाया है” (क्हनेकी 
आवश्यकता नहीं है कि/भ्रद्धाके मानसमें मन॒फ्े द्वारा की गयी छोटी-सी भूलक़ी स्मृति 
ही है और वह उसीको रुश्ष्यमें रसकर यह बात कह रही है) | 

इसके उपरान्त भ्रद्धामें यद्ट मगल्पूर्ण विश्वास उठा कि रटि झक्ति सम्पूर्ण 
विश्व बेंदनाके विपक्रों पीकर उसे शाति, जीवन प्रदान करेगी ! अन्यथा, यह दुः्सपूर्ण 
स्रष्टि जी कैसे सकती है ! आनन्दवादर्मे इस परम चेतना द्ाक्तिकी सशा है शिव, जो 
विप पीकर सता कल्याण करता है। थ्रद्धाके सामने यही देव॑-मूर्पि सडी है । और वह 
कहती है-- 

“दे प्रभु ! इस चन्द्रल्पी सप्परमें तुम नील विप (विश्व-बेदना) पीते रहते हो 
और इन अन्धकाराच्ठन 'तार्ण! वाले बन्द नेत्रेंमे कितनी शास्ति प्रदर्शित करते हो। 
तुम सारे विश्वका प्रिप पी रहे हो, इसलिए यह सृष्टि पुन जी सकेगी । दे प्र | इतनी 
शीतवलत ठ॒ग्दे कह्ोंसे मिलती है ! ** *'क्या पूर्णता पानेे लिए ही लोग भूल किया 
बरते हैं, क्या जीयममे यौवन लानेके लिए ही, जीवगफो नया बनानेके लिए ही वेग 
जी-जीकर मरते दें | यद्द परिवर्तनशील खष्टि-व्यापार मद्मश्मचिवान्‌ और गतियन्‌ है। 
क्या यह चही झयता नहीं है क्‍या इस द्णिक उिनाशोस गौस संगल स्थिर रहता है 7 
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इस आशाबादी उद्‌गारके उपरान्त वह उसी देव (आनन्द देव, शिव से 
पृछती है-- 
ध्यह विराग सस्बन्ध हृदय का 


कैसी यह मानवता ! 
प्राणी फो प्राणी के प्रति बस 
यची रद्द निर्ममता 


जीवन का सन्तोपष जन्य का 

रोदन बन हँसता क्यों 
एक एक. विश्लाम प्रगति को 

परिकर सा क्सता क्यों?! 

«अयात्‌ हे प्रमु ! क्या यग हीन दृदय ही मानवता है ! क्या यही मानवता है 
कि एक प्राणी दूसरे प्राणीके प्रति निर्मम रहे € जैवनमें एक प्राणी अन्यकों हुस 
देवर सुस्का अनुमव क्यो करता है १ एक एक भोगवादी हत्म (या स्वार्थ सिद्धि) 
जीवनकी भगतिवों रोक क्यों देता है ”” (यहाँ भी श्रद्धाके पक्‍स्नोंका सम्बन्ध गनुवे 
हिंसा फर्मसे है) । 

अब अन्तर्मे भद्धा पहती है-- 

#दुष्दंबद्दार एक का केसे 

अन्य भूल जायेगा, 
कौन उपाय, गाल को कैसे 

अखत «ना पावेगा।” 

श्री मुक्तियोधजीका कहना है कि “यदि भ्रद्धाज़ी ये मानसिक प्रतिनियाएँ बलि- 
पश्चतें लिए होता, वो यह सवाल ही न उठता कि वह बलि पश्ु दुर्व्यवद्दार कैसे भूछ 
जावेगा। 'इस प्रकारके भस्न फ्वल पगुओंके लिए उत्पन्न ही नहीं हो सकते | इससे 
रपट हो जाता है वि बलि पुरी घटना मात एक रूपक है। प्रसादजीके सम्मुख 
अगोचर रुपमें वास्तविक राष्ट्रीय अम्तराष्ट्रीय, सामाजिक, राजनीतिक तथा व्यत्तिगत 
जीवम-प्षेम्मे लोम-छालचु. अहकार, म॒त्नाप्ा, शोपरण, झआत्याक्षार और दूट-ससोसका 
विश्रा८ सडा हुआ है, और उसके दारण आएसमें एक दूसरके लए हिकारत, घुणा, 
बदलेगी मावना, आतक, सय, मिथ्यावा आश्रय, दमन और रक्त्पातका विशज्ञाल 
दृश्य दिसाई दे रहे हैं। अगर यह ययथार्य प्रखादजीरे सम्मुपत न होता तो वेदकालीन 
भउुफे यथार्यसे इतनी भाव प्ररू्ता, इतनी तीठता, इतने कव्पना-चित्र प्रस्तुत ही न 
४ होते। जो हो, प्सादजीने भद्धारों अपने जीयन चिन्ठनका प्रतिनिधि वन्य रखा है ।7 

मैं मुक्तियोधजीके इस मतसे पृण सहमत हूँ. कि “अगर यह यथार्थ प्रशादजोके 
सम्पुस न होता तो बेदकालीन भतुके यथाथसे इतनी भाद प्रन्‍ल्ला, इतनी दौजवा, 
इतने कल्पना चित्र प्रस्तुत ही न होते । ? में यह भी स्वीकार वरता हूँ कि “प्रसादजीमे 
अद्भावों अपने जीवन चिन्तनका प्रतिनिधि बना रा है ।” बोई भी महान्‌ कवि अपने 


उ+ 9. 


श्ग्ध्ू कामायनी विमर्स 


युगके प्रतिफ्ल्नसे विमुख नहीं होता | वर्तमान ही कविक्री सवेदनाओंका जनक होता 
है । कवि अतीतके गर्भमेंसे वर्तमानको झलकाकर मावीका निर्देश कस्ता है | वर्तमान ही 
कविको पल प्रदान करता है, उसमें अनुभूतिदी तीवता मरता है और प्रिविध कत्पना- 
चिन देता है । अतएव यह मानना ठीउ ही है ऊि मनु श्रदाशी कथा द्वारा कबिने 
अपने युगकी विपमता पीडाकों भी प्रतिफल्न किया है । परन्तु इसके साथ यह मानना 
निरा भ्रम होगा कि श्रद्धाकी उपर्युक्त अनुभूति फेचछ आरोपित है, उसके पीछे कोई 
उपयुक्त वास्तविकता नहीं है। 

ऐसा भ्रम इसलिए हो जाता है कि 'कामायनी'के अध्ययनवे' समय लोग उसे 
रूपक माननेती धारणा त्याग नहीं पाते हैं । फिर तो कोई इस काव्यवी कईं उत्तियोकी 
कौंस दर्शन निरूपण बताने लगता है, और कोई वर्तमान (या कम्िन्युग)की कोरी 
अमियतक्ति । मुक्तितरोधजी दूसरे वर्गके आग्रह्ी हें | सर्प्रथम पूरे जोरसे ये यह स्थापित 
कर देते हैं कि 'कामायनी' एफ पेंटेसी (रूपक) है, फिर यह समझाते हैं कि यह रूपक 
दर्शन या मनोविज्ञानका नहीं, वरन्‌ कविके सुगऊे जीवन रूपका है। दत्पस्चात्‌ उनः 
स्थापना है कि वर्तमानकी समस्याआको उठाकर, उनका प्रतिफ्ल्न करके प्रसाद 
थोभी रहस्यात्मज्ता (या आदर्शवादिता)का समाधान प्रदान क्रिया, जो असामाजि 
एव प्रतित्रियावादी समाधान है, इसलिए 'कामायनी' काव्य प्रतिगामी काव्य है नर* 
प्रगतिवादी, प्रसादने पूँजीवादी (सामन्तवादी) व्यवस्थाका विरोध समाजवादी, यथा 
वादी सिद्धान्तसे न करवे उसे रहस्यकी ऊँची भूमि ही प्रदान की है जो 'कामायनीक 
सयसे बडा दोप है । 

मैं कह आया हूँ कि कविमे इस काव्यको रूपफ नहीं, वरन्‌ ऐतिहासिक रस 
काव्य साननेका आग्रह किया है | इस काव्यमे रूपक उसी सीमातक है. (या हो सकते 
है) जहाँतर थह भनु-भ्रद्धाकी कथाके आति प्राचीन होनेके नाते उसमें पहलेसे ही खए 
चुका है। कविमे काव्य विन्यास केवल ऐतिहासिक दृष्टिते क्या हैं। इसलिए. जयतक 
क्थाका विन्यास ऐसा न हो जाय कि वह अपनी इतिहास भूमिसे कट जाय (अर्थाव 
घटनाओं और चरियेंका प्रझ्त विकास न मिले, उसके पार्जोके भाव तिचार उपयुक्त 
घटनासे उद्भूत दोते न शात हों) तमतक इम उसे रूपक नहीं मान सकक्‍ते। चिन्ता 
सर्गसे लेकर इस स्थल्तक हमने रूपए द्वारा कथावों समझनेकी आवश्यक्ताका अनुमव 
नहीं किया | अतएवं इस स्थल्पर इम यह देसेंगे कि यदि भ्रद्धाके उपर्युक्त उद्बार और 
अजुमूतियों पशु बल्की घटनासे उद्‌भूत हैं, अर्थात्‌ यदि काव्यरे इस विमाव-पक्ष और 
आव-पछ्में कारण-कार्य या विभावक विमाव्य सयध है, तो हम मुक्तिबोधजीके मतको 
अस्वीकार करेंगे, अन्यथा इमें उसे स्वीकार करना दोगा। 

सर्वप्रथम र्मे यह स्मरण रपना है कि श्रद्धा भी प्रल्य पूर्व थी। जिन देव 
विकृृतियोंवे कारण जल प्लावचन शेकर देवासुर-यश्वि। विनाज्ष हुआ, उायसे भ्रद्धा 
अली भाँति परिचित थी । उसने अपनी ऑआँसोसे देगा जातियी पिर्नाध भोग लिप्या 
और दिंख-एृत्पके मयायद्व रूप देसे थी होंगे | अतएवं इस समय पर्न॒ुल्की जिस 
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घटनाको हम तुच्छ घटना समझ सकते टे उसे ही श्रद्धा यदि यह समझ लेती है तो 
वह खामाविर और मनोवैद्ञनिक ही होगा कि वह एक छोटी-सी भूछ है जिसमें 
चपाद के नद उमडदते हैं. [! दूधका जला छाछ फूँक फूँउकर पीता है। अपने अनु- 
प्रवोके आघारपर कभी-कमी जिन ठुच्छन्सी प्रतौत होनेवाली घटनाओंकों देखकर 
हमारा माथा ठनक उठवा हे और हृदय धक्यसे स्पन्दित हो उठता है, उन्हें वे नहीं 
समझ सकते हैं जिन्हे उन घटनाओके द्वाया घ्ित होनेवाले मीपण परिणामोकी पूर्ण 
जावारी गईं रहती है । “इब्तदाए इश्क है रोता है क्या, आगे आगे देख होता है 
क्या”की बात अनुभवी ही कट सकता है। 
भ्रद्धाको ह्िंसा-इत्यको विफ़रालताका अनुमव था; जल प्लवनका एक कारण 
देवोकी पशु-यलि भी थी। अतणव मनुके उस इत्यक़ो देखरर यदि श्रद्धावा मानस 
उपयुक्त कोरिके भाव प्रन्‍लल, तीत, कव्पना चित उरेहने लगा तो उसे हम केबल आरोप 
नहीं कह सकते हैं। अधिक-से-अधिक हम यही कह सकते हैं कि प्रखादका दुदय और 
श्रद्धाका हृदय दोनों पूर्णव एक हो गये थे । इसल्ए कविक्रों निजी अनुभूतियाँ (बर्त- 
मान जीवनसे सम्बद्ध अनुभूतियों) श्रद्धाकी अनुमूतियोंमें पर्णण समाविष्ट हो चरलीं। 
परत हमें यह न भूलना चाहिए कि अद्धाफी अनुभूति भी वास्तविक थी; बह पढ्ुु 
बल्पी घटनाके यथार्थसे दी विभावित थी । 
े" यह भी सो कद्दा जा सऊता है कि एक साधारण घटना असपेक्षाइत जधिक 
#सबेदनशील दृदयवो असाधारण रूपसे झकझोर देती है। एक रोगी और एक मृतक 
शरीसवो देसकर गौतम बुद्धने ससारके ढु उधूर्ण होनेकी जो तीम्र अनुभूति उपलब्ध कर 
री, उसे क्या हम इसलिए, अवासविर या आरापित मान लेंगे कि न जाने कितने 
शेशियों और झर्वोंकों देसकर भी इम बैसी अनुभूति पानेम अससर्थ हें १ यह तो छुदय- 
की विश्ञाल्ता और सवेदनशील्तावी सामर्प्य और पृर्वसस्कारका प्रश्न है| एक रोगी 
और एक शवके साक्षालारने गोतमफ़ों जो कझ्णा प्रदान की, क्या वह अशोककी 
करुणासे इसलिए, हल्की मानी जायगो कि अशोकऱो वइ करुणा लाएों नरोंवी सत्युसे 
प्राय हुई * क्या इसोलिए अशोककी करुणा अधिऊ प्रबल ओर ताम्र मानी जायगी १ 
एक बाद और 'व्गमायनी' एक रखयादी कल्यमिरुचि-सम्पन कविकी कृति 
है) बयातप्य कथन, यो इतिद्धत्त निवेदन शैलीसे उतरी रुचिका मेल नहींया। 
इसरिए उसके काव्य-वर्णनों, टिम्बोचा अभिधात्मझ आशय ही अद्ण करना ठीक 
नहीं होगा। अतिशयोक्तिया चमत्कार (सोंदर्य) भी कवि झूटकी सीभाके भीतर होता 
है । अनुभूतियोंवे चितणमे ऐसे चमत्कार आ ही जाते दें । 'रामचसितमानसर्म क्या 
+ भावोपी अतिशयोत्तिपूर्ण अभियक्तियोंकी कमी है ? अत्व श्रद्धाफे उपयुक्त उद्दारोंमें 
इस घोटिक काव्यात्मक सौन्दर्यपर मी ध्यान देना समीचौन होगा। 
इसलिए भ्रद्धाने जर यह कद्दा (जिसे पहले उद्डृत फ़िया जा चुका है) कि 
६ विश्व विपुल आतक भरत है, अपने ताप विपमरों” ठो यह पूछ उठना निरा बचपन 
धीटैकि “कौनसी छढाई हुई थी १” विश्व-पीडा (इन्द-जन्य वेदमा)की बात भद्धाने 
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सनुसे श्रद्धा? सर्गमें ही वता दी है । यह उसका दृढ विश्वास या, उसके जीवनका 
अनुभव था, उसके सृष्टि-दर्शनकी उपलब्धि थी! इसी प्रकार जब यह यह कहती है 
कि “एक प्राणी अन्यवा दुर्व्यवहार कैसे भूल जावेगा” तो निश्चित रुपसे वह ब| 2 
पञ्मुके लिए ऐसा नहीं कहती है; और न तो उसके कहनेका यही छात्पर्य है क्रि पथ 
सनुप्योंके हिंसा कार्योक़ों कैसे भू जायेंगे ! वास्तवमें वह यह सोच रही है कि आज 
तो पश्च हिंसा हुई, आगे यह अज्त्ति नर-हिंसाका रूप ले छेगी क्योंकि हिंसाकी प्रहति 
रुकना जानती ही नहीं | फिर जय मानव-जगमें हिसा व्याप्त होगी तो एक मनुष्य अपने 
प्रति किये गये अन्य मनुब्यके हिंसा-कार्यकों भूल न पायेगा। बदलेमें वह मी सतिं- 
हिंसामें प्रवतत होगा । और, इस प्रकार हिंसा-प्रतिहिंसा बढती चलेगी | भ्रद्धके सामने 
हिंसाका वह छोटा रूप मावीया विराट्‌ एवं विक़राल रूप बन उठा। 


ट मर 2] 


अब हम पुनः कथा-सूत़कों पकड़कर आगे बढेंगे। (यर-मण्डपमें भ्रद्धाको न 
पाकर मनु सोमकी मादकतार्म उसके पास शुफार्मे जा पहुँचे । उन्होंने उसके रम्य 
शरीरके उन्मुक्त सीन्दर्यकों सतृष्ण ऑर्सोसे देसा ] आप भी देखते चलिए : 

“पुले मसण भुज मूलों से / 

चह आमंत्रण था मिक्॒ता; ह 
उन्नत वक्षों में आलिंगन 

सुख छट्टरों-ना तिरता । 
नीचा हो उठता जो धीमे 

घीमे॑ निश्वार्ों में; 
जीवन का ज्यों ज्वार उठ रद्दा 

हिसकर के हासों संत 
जागृत था सौंदर्य यद्‌पि घद 

सोती थी सुकुमारी; 
झूप-चन्द्रिका में उज्ज्वल थी 

आज निशा-स्ती नारी॥? 

मनु भ्रद्धाको छूते थे और उसका शरीर सोमाचित हो उठता था । उसकी 
अग-छताो कामवी स्वस्थ व्ययारुपी रृद॒रंसे मरी हुई थी। इस कोमल-उन्मद स्थितियों 
रुध्य करके कवि कट्ता है 

#वद्ट पागछ सुख हुस जगती का 
आज विराट बना था; 


अन्यकार मिश्चित प्रवाश का 
एक दितान शना था ॥” 
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नर नारीका रति-सुस कबिके लिए. 'इस जगठीका पागछ सुस्त है, जो इरा 
समय मनु श्रद्धाफे जीवनमे विराद्‌ हो उठा था । वे दोनों काम मदके अन्धकार-प्रताश- 
फ्े झिलमिले वितानकी छायामे पहुँच चुरे ये, जहाँ चेतवा और जडता दोनोंकी सम- 
मात्रा आपूर्व उन्माद भर देती है । कामायनी जगी थी, यद्यपि वह चेतनता स्रो भी चली 
थी; अर्थात्‌ उसकी चेतना निष्तिय थी, मनोभाव उस चेतनापर खय बनता ब्रिगड़ता 
रहा-+ 


#क्षामायनी जगी थी कुउ-कुछ 

खोकर सब चेतनता; 
मनोमाव झाकार स्वयं ही 

रहा बिगढता बतता।” 


और, मनुने भ्रद्धाकी वर्षाऋत॒ुके पथनसे कम्पित 'पसलव सदश! हथेली (अर्थात्‌ 
ऐसी हथेली जिसमे प्रियके स्पर्शसे कग्प और स्वेदके सम्मोग अनुभाव उत्पन्न हो चले हैं) 
अपने द्वाथमें ले ली । उन्होंगे अनुनयपूर्वक, ऑर्सोमि अणयका उपाल्म्म भरकर भ्रद्धासे 
कहा कि “यह मानवतीकी रूठगेमी माया कैसी [?- ,..४ 


है “छार्ग बनाया है जो मैने 
उसे न॑ विफल बमाओं; 
अरी अप्सरे! उस अतीत के 
नूतन गान सुनाओ |? 
ध्यान दीजिये स्थृलाक्षरित पत्तियोंपर [ मनु देव जीवनके भोगवी ओर ही हृदय 
विये हुए थे | वे चाइते थे कि यशके द्वारा उन्होंने जिस सुस्र खर्गकी प्राप्ति की है वह 
विफल न हो, वरन्‌ श्रद्धा अप्सरा बनरर उन्हें अतीतनी नवीन रागिनी सुनावे । 
अपने अतीत जीवनमे अन्य देवोंवे समान वे भी (यशानुष्ठानके फछ रूप) अप्सराओं 
के (देवयालाओंषि) गीत सुना करते ये और भोगमे मस्त थे | इस समय भी चे वैसा ही 
(बल्कि उससे बढ़ कर) भोगवा, मस्तीका, जीवन चाहते औै] उभ्षी के उन्सेने 
पहा+- 5 
#आफऊरपंण ले भरा विश्व यह 
क्रेजड  भोग्य हमारा, 
जीवन के दोनों बूलों मे 
बह्दे घासना - घारा। 
घमर की, इस अभाव की ज्ञगती 
डसकी सब आकुछता; 
जिस क्षण भूल सकें हम अपनी 
घुइट भीषण चेतनवा | 


१३० वामायनी विमर्श 


धटष्टी स्वर्ग की बन अरन॑तता 
मुस्स्याता रहता हैं; 
दो यूँदों में पीवन का रस 
यरबस बदता हैं ।7 
प्रथम चार पक्तियोम आग भावना तथा एकाधिकार भावनाका अत्तिरेक ध्य 
हो उठा है। वासना सर्गमे इसका क्षणक उमार इम देस आये है | यहाँपर ये पचिः 
मन॒वी भोगयादी ग्रद्ृतिका पूर्ण प्रतिफ्लन कर रही ६ै। भनुके देव व्यक्तित्वका या 
सर्वाधिर उमरा हुआ रूप दिसायी देता टै| भोगातिरेक या एकाधिकारयी भावनाव 
एम मनुरे चरितका प्रमुख निर्मायक तत््व मान रक्‍ते हैं; और कविने यही दिसान 
भी चाह्य है। देव-रस्कृतिसी छायामें पछे हुए और इस समय चलनेवाले भनु' 
ऐसी भावनारझा उठना और उसीके द्वारा उनके चरितका निर्माण होना मनोवैशानिव 
तस्य है | “आक्षणसे भरे विश्वकों केबल अपना भोग्य और अपनेकों केवल भोतत! 
मानना कामके विश्वत होनेकी चरम दद्ा होती है। मनु यहाँतक आ चुके । 
कामके नश्ेमें चूर होफर अ्रमकी जगती, अमाव्री जगतीरी व्यथारों भूल्ने 
में ही अनन्त खर्गिक सुपर देसना; तथा सोमर्सवी दो बूँदोमें ही जीवनबा आनस्द 
मानना, कामका सम्भवतम अशिव रूप है। कामके इसी अशिय रूपको लेकर मत 
श्रद्धावों भी उसी ओर सोंच रहे हैं । वे चाहते हैं कि श्रद्धा भी श्रममों भूलकर, जीवन 
के अभाववों भूल्कर, अपनो व्यथाको दूर करनेके लिए देव-स्रगंकी भोगोन्‍्मत अप्सरा 
बन जाय | यद्द अन्ततोगत्वा निराशा, अक्मण्य, अवसाद, दु स और तमका मार्ग है। 
भला श्रद्धा इसपर कैसे चल सकती थी ! ४४ 
मनुके अचेतन सनसे उमरकर प्रल्य पू्वकी दैवी भोगवादी सस्ट्ृति श्रद्धाको) 
जिसे सष्टि-इक्तिने आत्मवादी सस्कृतिकी स्थापना-कार्यमें ल्गाना चाह्म है, अपनी ओर 
खींचने लगी | परन्तु श्रद्धाकी ल्‍वजा (क्त॑व्य भावना)ने अभी कुछ देर पूर्व उसे 
प्रमाद न करनेका परामर्श दिया ही था | अत भ्रद्धाने मतुफा प्रस्ताव स्वीकार न करते 
हुए. उनकी, एक प्रकारसे, अर्तना ही आरुम कर दी-४८ 
“चोली एक सहज मुद्रा से 
यह तुम क्‍या कहते दो, 
आज अमी तो किसी भाव की 
घारा में बद्ते हो। 
कछ ही यदि परिवर्तन होगा 
तो फिर कौन बचेगा; 
क्या जाने कोई साथी दन 
नूतन यज्ञ रखेगा।” 
मुक्तिवोधजीकों इन. पत्तियोका आशय अहण करनेमे पुन. भ्रम हो गया 
उनकी आपत्ति परिवर्तन! झब्दपर है। वे पूछते हैं--“कौन-सा परिवर्तन, कादैवा 
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परिवर्तन! ! अभिक से-अधिक परिपर्तनवा आर्थ किया जा सकता है प्रलय | अगर 
प्रलय होगा तो कौन बचेगा; आर्थात्‌ मनु, भद्धा आदि सत्र नष्ट हो जायेंगे। डिन्तु 
निश्चित ही यदि आप 'कामायनीकी कथावों पैंडेसी मानते हैं तो प्रत्यकों भी इस 
इैंटेसीका अग ही मानना होगा और तय प्रल्यका अर्थ किया जायगा भयानक तिप्ल्व 
और आत्ति, समाज-रचनामें आमूल परिवर्तन ।? इसीके साथ इस समीक्षफकी चेतावनी 
भी सुनिये-- 


५अगर आपने उपर्युक्त अर्थ खीकार नहीं किया तो आपको भ्रद्धाके सुदीर्ष 
मन्‍्तव्यों और वक्तव्योंकी औचित्य सगतिके लिए यैसी शक्तिशाली वास्तविक पार्र्व- 
मूमिके अभावका सामना करना पड़ेगा | तो फ़िर आपनो इस निष्कर्पपर आना 
होगा फि प्रसादजीके काव्यमे मात्र मनोवैशनिक्ता है, किन्तु जिन तथ्योंके प्रति ये 
मानसिक प्रतिक्रियाएँ हुई हूं वे तथ्य तथा उनकी शक्तिकी मात्रा, जिसने अनुपातर्म 
इतनी तीम्र मानसिक प्रतिक्रियाएँ, हुई हैं, आपके इण्तितसे बाहर ही रहेंगी, क्योंकि 
वस्तुत, वे जीवन तथ्य इस प्रकार भ्रस्तुत ही नहीं किये गये हैं. कि वे उन मनोवैशञानिक 
प्रक्रियाआँका वास्तविक औचित्य स्थापित कर सके |” इस चेताबनीका निष्कर्ष यह है 
फि भ्रद्धाके उपर्युक्त उद्धार उसकी वास्तविक स्थितिकी प्रतिक्रिया स्वरूप नहीं हैं, वे 
हि प्रसादकी पेंटेसी ( या रूपफ ) की उपज हैं | 


परन्तु यह मत गलत है। प्रल्यके द्वारा एक परिवर्तन श्रद्धा देस चुकी थी। 
(चिंता? सर्गमें मन॒के साथ हमने भी जल प्लववनके मयकर दृश्वॉंको देसा और उसवी 
अनुभूति प्राप्त की है| भ्रद्धाको वैसी अनुभूति रही होगी, यह सहज ही सोचा जा सकता 
है | जल प्लवनके कारण वद्द भी निरुषाय मटकती रही। उसे यह ज्ञात था कि 
निर्याध काम विलास और हिसातिरिकके कारण ही मह्ाचितिने देबोंफा नाश क्या । 
सलुमे ये दोनों विशृतियों उभर आयी थीं । उन्होंने यश्षमें पद्यः्बलि दी, और अब वे 
देवोके समान थी विश्वप्रों केबछ अपना भोग्य” मान बैठे । अतएव श्रद्धाका यह सोच 
लेना मनोवैज्ञनिक और नस्तुश्शितिकी माँग है कि धुन प्रल्य या विनाशके कारण 
उच्च प्रस्त॒त हो चुके हैं। इसलिए परिस्थितिदे कारण ही श्रद्धा यह सोच रही है कि-- 


“यदि प्रल्य होगा तो क्या पता कौन बचेगा । सम्मव है कि मनु इस बार भी 
बचे और आइलि किल्त जैसे उन्हें पुरोहित मिल जाय तथा अ्द्धाके बदले कोई दूसरी 
स्री-साथी मिल जाय | फिर नया यज्ञ होगा, पुन फिसी निर्दोष प्राणीकी बलिदी 
जायगी | यह सप्र क्तिना यडा भोसा होगा ।? बाख्तवमें श्रद्धा मनुको यह सकेत भी 

5 वर देना चाहती है कि मनुके' ृदयमें उसके प्रति प्रेम नहीं, चरन्‌ भोग लिप्सा भर है। 
यदि उनमें प्रेम होता तो वे उसकी सीसों (श्रद्धा! सर्गमे कही गई बातो) पर ध्यान 
दिये होते और यशके विपयर्में उससे परामर्श ल्ए होते । उन्होंने पशुओंको स्नेह प्रदान 


करते भ्रद्धाको देखा भी या, यदि ये अ्रद्धाकी भावनाका आदर करते तो पश्चहत्या 
न हुई होती । उसने आगे कह्ा-- 


श्श्२ कामायनी-विमश 


अये ग्राणी ज्ञो बचे हुए हैं 
इस अचला जयती के; 
उनके कुछ अधिकार नहाँ 
क्या ये सर ही हैं फीके ! 
मज ! क्‍या यही घुम्दारी होगी 
उज्ज्वल नव मासवता ?ै 


जिसमें स्व कुछ छे छेना हो 
हंत ! बची क्‍या शवता ?”? 


कह जा चुका है कि मनुने विश्वको केवल अपना भोग्य माना था और यह 
चाहा था क्लि उनके और श्रद्धाफे बीच वेवल वासना-धारा प्रवाहित होती रहे | भद्धार 
उपयुक्त पक्तियोंमें इसी इच्छावी निन्‍दा की है। वह कहती है कि यदि तुम विश्वकों 
भोग्य मानकर केवल 'लेना' ही अपने जीवनका लक्ष्य समझोगे तो यह उज्ज्वल मानवता 
नहीं, चरन्‌ शवता (या निष्प्राण मानवता) होगी | क्योंकि-- 
“अपने में सब छुछ भर कैसे 
व्यक्ति विकास फरेगा ? 


यद्द एकान्त स्वार्थ भीषण है 
अपना नाश करेया।”? 


“आत्म प्रिकास मानवताका धाण है, उसकी प्रगति है । इसके लिए स्वार्थ- 
स्याय अनिवार्य होता हे । यदि कोई व्यक्ति केवल अपनी हवित-साथनामें श्रशत्त रहता 
है तो वह विकास क्सि प्रकार कर सकता है | एवान्त स्वार्थ, अर्थात्‌ केयल स्वार्थ- 
भाव अपना ही नाश करता है (इस तथ्यको भ्रद्धाने आगे चलकर और स्पए कर 
दिया है; झुछ पक्तियोंके बाद हम उसपर विचार करगे)।”? 

एकान्त स्वार्थयी भीपणताका योध कयनेके साथ दी श्रद्धाने उपर्युक्त पत्तियॉमें 
मनुझों यह भी बताया कि इस प्ृश्वीपर जे आणी बचे हैं, उनको भी विश्व-मोगवा 
अधिकार है। उनवा मी महत््व है; अन्यथा सृष्टि शचिने उन्हें सुरक्षित क्यों रपा 
अतः हमें चादए [के हम उनके आधैेतसाणंका माँ आदर करों और अपना भाग 
भावनाकों ख्यमित रे | इसरा उत्तर मनुसे सुनिए-- 

“तुच्छ नहीं है अपना सुस्त भी 
अ्रद्दे ! यद् मरी कुछ है; 
दो दिन के इस जीवन का 
चद्दी चरम सय कछ दे। 
इन्द्रिय की समिएापा वितनी 
सतत सफटता पाये; 
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जहाँ हृदय फी उृप्ति विलासिनि 
मघुर - मघुर फुछ गावे। 
२८ > हब 
विश्व माधुरी जिसके सम्मुख 
मुझर॒यनी रद्दती द्वो 
घह्द अपना सुख स्वग॑ नहों है ! 
यह तुम क्‍या कदती हो २" 


एक भोगीके द्वारा भोग्प्रशम जीवनकी मदइतताका प्रतिणदन इससे और 
अधिव आवर्षक क्या हो समता है! मनुका कहना है कि दो दिनके इस जीवनवा 
वही चरम सुस (ल्श्य) है जहाँ इन्द्रियोरों मिस्तर तृप्ति होती रहे, जद्दोँ हृदयवी 
आकाक्षाओंकी स्वंदा सन्त॒ष्टि होती रहे, और जहाँ इच्धिय तृप्तिम दी विश्व माधुरीका 
आनन्द हो। भनुयें अनुसार ऐसे भोग मुफ्यों तुब्झछ मानवर श्रद्धा गलती कर 
रही थी। 
तथ्य यह है कि (जैसा पहले कई बार कहा भी जा चुका है) मतुका काम 
विद्वत हो उठा है। इसीलिए उन्होंने भोग, इन्द्रिय-मुफत़ों ही जीवमका चरम 
ल्थ््य मान ल्या ] देव-सस्वृतिवी जो विकृृति भतुके मागसमें प्रात्तनप्रीजते रुपमे 
“अबुरित द्वोती चली आ रही थी (जिससी ओर वाई स्थल्पर सम्रेत किया जा 
जुआ है), बह अब पराकाष्ठाको छूने रुगी । उनकी इस विकृत काम भावनाके सल्कार 
या निरसनके निमित्त उनकी प्रेयती भ्रद्धाका उन्हें कर्तव्य-योध करानेका प्रयत्न करना 
मेंरे विचारमे परिस्थितिरी माँग ही माना जायगा (मुत्तियोधजीसी बात में नहीं कद 
सकता) । इसे में उपदेशके ल्ए, उपदेश देना नहीं मान सकता। हमे इतिद्वासकी 
« काब्य गह्दीत पृष्ठ भूमियी उपेता नहीं करनी चाहिये । 
3 ८ रे 
आगे श्रद्धा कहती ऐ-- 
“रचना सूछक सृष्टि यज्ञ यह 
यज्ञ पुस्प का जो है, 
संरति सेवा भाग हमारा 
इसे. विकसने को है?! 
(घव्र्म पुरुष (अक्म) का यह सृष्टि यत् रचना, निर्माण, मूल्क है, अर्थात्‌ निर्माण 
दी सष्टिफे मूल्में हे, निर्माण ही उराका प्रयोजन है। इसलिए हमारा कर्दव्य है कि इस 
इस ससृतिकी रचनात्मक सेवा कररे इसे विउस्ित करें, तमी इस सृष्टि यदया प्रयोजन 
पूरा होगा । विकासके लिए सार्थक पर्यात अश छोडना होगा | क्योंकि, 
“सुख को सौमित कर अपने में 
केवछ दुख. छोड़ोगे, 


श्र कामायनी विमझे 


इतर पाजियों की पौड़ा छस 
अपना सुँद मोढ़ोगे ।! 


“यद्वि तुम केवल अपने लिए विश्व भरते सुउक्ा रुग्रह करते चले, तो अन्त _ 
केबल दु स ही दु स शेप विश्वर्में बच रहेगा और फल यह होगा किठुम उसदुप 
दर्शनवें कारण विश्व ज़ीवनछे ही पिरत हो उठोगे | इसल्ए न झष्टिसा लक्ष्य एरा होगा 
और न त॒म्हारा ही विरासत हो प्रयेणा ।” बस्तुत भोगवाद अपनी पय्काशाम निश्नत्ति 
भाग, निराशावादका रूप धारण कर लेता है। अतएव भोगयवादी सुख-सचय येद्यपि 
आरम्ममें अच्छा तो लगता है, परन्तु उसकी अन्तिम परिणति व्यक्तिके जीयतक विनादा 
या विकास अवरोधमं ही होती है । अतएव श्रद्धावी' अनुखार उचित मार्ग यही है कि 
व्यक्ति सबको आनन्द दे और पैसा करनेमें व भी आहादका आफ्ादन करे ) 
दूसरोंफो आनन्द देनेमें आनन्द ऐना शिथ्र मार्ग है-- 

“औरों को हँसते देखो मत 

हँसो और सुख पाओ, 
अपने सुख को विस्टृत कर छो 

सब को सुखी बनाओ।” 


इस भ्रकार भद्धाने व्यक्तिगत सुस (या काम सुस)के त्यागका नहीं, बरन 
उसके विस्तार (या उदात्तीवरण)का परामझा दिया। ्यक्तिगत सुस्त विसतारोका 
अर्थ है औरोंको भी सुसी देखने और बनानेम सुसका अनुभव करना | इस दृष्टिकोगके 
जाते ही जीवनकी स्वार्थपरक विहक्वषतियाँ ख़त तिरोहित हो जाती हैं, और जीवनकी 
काम भावना मौंगल्िक हो उठती है । इसीमें जीवनका विकास या विराटत्व है, और 
यही 'भूमैद मुसम! है। जो लोग निडी आनन्दको ही लक्ष्य मानकर उसे पाना चाहते 
हैं उें वास्तविक आनन्द नहीं मिल्ता है, और जो लोग निजी सुपको नहीं, वरन्‌ 
मानवताकी रचनात्मक सेवाके आनन्दको उपलब्ध करनेका प्रयत्न करते हैं उहें ही 
घास्तबिक सुख, आनन्द, मिलता है। यही प्रेय श्रेय समन्वित काम मार्ग है ](इस 
प्रसगर्मे श्रद्धाने और जो कुछ क्या है, उसपर आगे चलकर विचार क्या गया है) | 
आधुनिक भुगके विचारवोॉने भी यही उपदेश दिया है। यह शाश्वव स्थापना 
है, नाकि किसी एक सुगम । चौदिक आयोसी यह दंड शापना यी। सहवोग; सह 
उन्नति, सर्वोदय उनकी उदात्त भावनाएँ थीं! ५. 
जउनकी आक्ापा थी कि ++ 
“सर्वेडपि सुस्धिन सन्तु सर्वे सन्तु निरामया | मु 
सर्वे भद्गाणि पइयन्धु मा 'कश्रिद्‌ दु खमाग्‌ भवेत ॥7 ४ 
अंतएव श्रद्धाके उपर्युक्त परामशोको यह न माना जाय ऊ़ि प्रसाद गाधीयादी 
चिचारोको ही काव्यमें भर रहें थे। काव्यम वर्णित परिखितियाँ इस प्रकारबी है कि 
झनके ययार्थसे ऐसे परामर्श खब उसन्न होते हैं । श्रद्धाव सम्मुत्॒ विश्त काम ग्रस्त मनु 
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थे और उसमे (अद्धामे) पर्यात विश्व-मंगल-यामना एवं कर्तव्योध था । अतः उसना 
डपदेश देना वास्तविक स्थितिकी माँग है| 
4 > र् 
बोई छास उपदेश दिया करे, परन्तु वि्त कमरा उपचार सुगम कार्य मद्दी 
पैदा । फामी व्यक्ति अपनी आवश्यकताकी पूर्तिग घुऊ भी जाता है, वह बाहिण- 
ग़हीनताका प्रदर्शन मी करने लगता है। मनुने भी यद्दी किया। उन्होंने श्रद्धाको 
वेश्वास दिलाया कि वे वही करेंगे|/गैसा श्रद्धा कह रही द-- 
“अ्द्धे, पी छो इसे ग॒द्धि के 
पि बन्धचन को ज्ञो खोले 
३८ ८ भ८ 
घष्टी करूँगा जो कट्ती हो 
सत्य, ककेछा मुफ्त क्‍या”? 


ओऔर थरद्धाने मनुकी इस छल-धाणीको सत्य मान लिया। उसका प्रणयी अब 
उसकी इष्टमे अपनी 'कुटिल्ता' छोड़नेका सच्चा संकब्य करता हुआ प्रतीत होने रूगा | 
फिर वह प्रियके आग्रहको अखीकार कैसे कर सकती भी । फलखरूप उसका सिचाव 
दीला पड़ गया | मनी मुराद पूरी होनेड़ो आयी का येने इस खलपर मतुके अन्तरंग 
“इलको नीचेकी पंक्तियोर्म व्यक्त किया है-- 
#/उल घाणी की पद प्रव॑चता 
हुदुपों की शिशुता को 
खेल सिछाती, भुरुयावी जो 
उस निर्मल चिझ्ुुता को। 
जीवन का उद्देश्य, लक्ष्य की 
प्रगदिं दिशा को पछ में; 
अपने एुऊ मधुर इंगित से 
बदल सके जो छल भें। 
वह्दी शक्ति झवलंब्र मनोहर 
निज मनु को थी देती; 
जो अपने अभिनय से मन को 
सुख में उलझा छेती 77 
७. अमन्तमे मनुकी इच्छा पूरी हुई; उनकी रति-भूप, जो रूम्बी अवधिते अपनी. 
तृम्तिके लिए छटपय रही थी, आज तृत्ष हुईं। सृष्टि शक्ति नव सजनके लिए ममु-नर 
और भरद्धा-नारीके जिस मिलनकी योजना करने रूमी थी, यह सफर हो गयी। कामका 
जो (रवात्मझ) प्जनन-अंश उोष्टि विकासके लिए अनिवाय॑ दोहा है, उसकी क्रिया 
निष्पत्न हो गयी /आनन्दवादी क्ममकी मागल्कि अवगरणा हो चली-- 


१३६ कामायनी पिमर्श 


“द्वो कार्टों की संविन्वीच 

उस निरत यशुफ्रा मे अपने, 
अग्निशिसा बुझ्च_ गयी 

जागने पर जैसे सुख सपने ।”? 


2 है 0 


उपलब्धि 


(क) सम्पूर्ण सर्गवे अध्ययनसे हमें एक उपलब्धि यह मिली कि मनुफा काम 
चिकृत हो झुका था | “आशा! रुगमें कविने कहा था कि “मनुर्म देव सस्टृति फिरसे सजग 
हो उठी,” वह इस सर्ममें आकर प्रौढ रूपसे प्रत्यक्ष दो गयी । तपमें निरत मनु धीरे धीरे 
वासनासे, रति-काम भृससे, उद्वेल्ति हुए, फ़िर उस भूसकी सन्तुष्टिके लिए, वे देवोंके 
समान ही यज्ञमें प्रहत्त हुए। उनके लिए यज्ञ परार्थ सिद्धिके लिए नहीं, बरन्‌ निजी 
भोग-तृप्तिता साधन भर रद्द । आवश्यकता समझनेपर उन्होंने पद्य-वल्लि भी दी और 
वे एकान्त भोग ऑस यन्‍्द करके पड गये। “चिंता! सर्ममे उन्होंने देवोंकी “भरी 
वासना सरिता वे' जिस मदमत्त प्रवाहकी भर्व्सना वी, उसीसो इस समय उद्येने अपनी 
प्रमुप जीवन धारा और चरम रूक्ष्य माना ] सश्षेपम, हम यह जान गये कि मनु पूर्णत 
देव (प्रिझ्धत काम-ग्रस्त देव) बन गये ] उनके प्राक्तन कर्स पूरी तरहसे प्रारब्ध वनकर 
सजग हो गये। श्रद्धा और कामके उपदेश तथा जल प्ल्पचनकी प्रशति-चेतावनी 
सभी निप्पल रहे । 

(ख) दूसरी उपलब्धि यह है कि श्रद्धावी नारी अन्ततक 'ल्ज्जाबी सीख 
(जिसे 'लज्जा सर्ममें बताया गया है) मानकर, अपनी प्रकृतिकी (या आत्माकी) प्रेरणाके 
प्रति अडिग आस्था रपसकर, अपने सुनिधारित विश्वास रूपी नग पगतरू'में आखा 
रसकर, मनुबों उचित सार्गपर (कामवी व्यापफ भावनादे मार्गपर) लानेका इलाप्य 
प्रयत्न करती रही । और, झुवी भी तो अपने इस विश्वासके कारण फ्रि मनु अप सही 
सार्गपर चलेंगे। उसने छली मनुको नहीं, वरन्‌ अपने विश्वासक मनतुकों आत्म 
समर्पण क्या । 

(४) तीसरी उपरूब्धि यह है कि नर-नारीफ रति मिलन (805) की अनि 
चार्यताफोी सृष्टि शक्तिकी प्रेरणासे स्वीकार करना वविवी मूल खापना है | आनन्दवांदी 
जीवनी यही प्रस्थान भूमिफा है | यही कारण है कि अत्यधिक रवि और विस्तारवे 
साथ कविने इस व्यापारक सम्पन होनेती प्रक्रिओंका आउलन किया है इसे कोरा 
सम्मोग शंगारका व्याज-वंर्णन या 'मउुचर्या का अतिरेक! नहीं मानना चाहिए | 

रद ञ् ८ 
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भोगवाद और आनन्दवाद 


इन उपलब्धियोंके साथ 'क्में! सर्ग समास॒ हो जाता है। काव्यके कर्य'की 
ध्यावस्थाका पूर्व अश यहों रामाप्त शो जाता है। गर-भारीका रति मिलन, या कामफे 
जमात्मक अशकी तृप्ति इस कथा भागया साध्य था, जो पूरा दो गया। भोगदाद 
ऐर आनन्दवादका यददी मिन घिरदु होता है। इसके उपरान्त आनन्दबाद परिणय- 
न्पम्म, गाईस्थ्य जीवनमें, गययादित होफर चलता हे और भोगयाद इस वन्धनकी 
विन्रतानों अखीकार करता है। इसलिए मनुके अचेतम मनसे उठकर अपनी पुन» 
अ्रपनाओं लिए प्रयनशील 'पुर-सस्यृति! (मोगवादो सस्ट्रति) और भरद्ा द्वारा स्थापित 
पि जानेगाली आठ्बादी' सस्ृति दोनोवा यही मिलन बिग्दु है और यदांसे दोनोंका 
उघर्ष भी आरम्म होता टै। आगेके पाँच सोम इसी सभर्पसी कया है। 


पूष्षी! सर्गे 


'नामकी निन्‍दा सद्दात्माअने इसील्ए की दे दि उसके बिक्ृत होनेंकी 
सम्भावनाएँ अधिक होती हैं, ओर यदि चद्ध एक वार उचित मार्गे हट गया तो पिर्‌ 
उसे ठीक रास्तेपर छे आना सयमात्माओंके ल्ए भी भारी पडता है--को है बपुरा 
आये । यही कारण है कि भगवान्‌ भीइृण्णने कामको “महाशनो), 'मद्पालामा! और 
'आस्मावा बेरी' बहा है। यह वह क्षीर-सागर है जो 'कॉजी-सीऊर से ही भप्रानक रूप 
भारण करके जीवनको छे डुबाता है। शोसाईजीका ठीऊ ही पहना है कि “विपय 
झुपध्य पाद अऊरे, मुनिद्दे हृदय या मर बापुरे ।” पिछले उर्ममे हम यह देस आये हैं कि 
गनुती काम भावना विद्धत होकर एकाधिकार सोगकों ही जीवनका चरम रक्ष्य मा 
चुत है। भड्धा के स्वच्छ दृद्यक्रो उन्होंने अपनी भोग ठुश्छि मिमित्त छल-बाणों द्वारा 
प्रवचित करनेम॑ जरा सी भी हिचक ने रसी। “ईर्ष्या! सर्ग इस चिए्ृतिके अन्य भीपण 
उपद्र्बोको लेकर प्रस्तुत होता है। 

नर नारीके रति मिलनके उपरान्त भ्रद्धाम मातृत्व भार उभरने लगा और 
मगुवा मन नित जूतन रति-रग न पाकर म्रगया्में रम खा | उन्हें अब श्रद्धाम कोई 

रमणीय नबीनता नही मिलती थी | पर खरूप ये कटे-कटे से रहने लगे ॥ श्रद्धाको 
७ ३ अनुभूति हो चली कि मनुने उससे जो सदूमार्ग, व्यापक काम सार्गपर चल्नेका 
'सकतप किया था, बह केयल नशेका छल था। आय भ्रद्ावों पश्चात्ञाप होने 
स्गाक<८ट 
#प्र्ू भाषी उस घचचछता ने 
खो दिया इृदपफा स्थाधिफार ! 


श्ड्८ कामायनी विमर्श 


शघद्धा की घह मघर निशा 
पफैठाती गिष्फ़क अन्धकार ।? 


दिन प्रति दिन वह देसने लगी कि-- 
#मजु को जय रझूगया छोड़ नहीं 
रह गया जौर था अधिक काम, 
हा कछग गया रक्त था उस मुख में 
हिंसा सुख्र छाली से छलाम ॥! 


(हिंसा ही नहीं, वल्कि उनका अधीर मन और भी दुछ' खोज रहा या। ये 
अनने प्रभुत्वती सुस्न-सीमाँका निरन्तर विस्तार चाह रहे थे, जिसके कारण उनके 
जीवनसा अवसाद न४ हो । जो कुछ उन्हे मिल चुका था, उसमें कोई नवीमता न 
रह गयी और इसलिए, वह रम्य नहीं था ! परिणाम यह हुआ कि श्रद्धाका सरल 
विनोद अब मनुवों आह्ााद प्रदान क्‍रनेमे असमर्थ था। मनुका देवत्व निसवरोध उग्र 
होने लगा, उनके विलास वेग और हिंसा सत्र मिरत्तर बृद्धिवी ओर उन्लुस् मे। 
भ्रद्धामें मातृत्वमी सरलता, स्निग्घता और झान्त भम्भीरता उन्हें जैंचती नहों थी! 
उनकी बक्र वासना उनमें निरन्तर वक्रताकी तृष्णा मरने लगी; और थे सोचा 


क्रतेडट + 


+धनिज्न उद्गमझा सुख बन्द किये 

कय तक सोयेंगे अलस-प्राण, 
जीयन की चिर चंचछ पुकार 

रोये कब तक है कहां ब्राणाव” 

“फेरे हृदयमें दुर्हलित लाल्सा, इन्द्रघनुपके समान रम्ब, उठयर सदैव अपने 
ज्प तिरोहित हो जाती है। मेरा प्राण इन काम लाल्साओंकों दबाकर बरतक 
सोया रदे । मेरे जीवनरी अनृत्त मॉंग करतक रुदन करती रहे ! इस विपम र्यितिस 
उपरनेका मार्ग क्या है !? भनुत्री इस दुर्लहल्ति काम माँगरों दान्त वरना भद्धाके 
वश्षत्रा नहीं था। वह मायवी सष्टिगी माँ बननेयाली थी। उसमें अपने कर्तव्यरी 
गुसता मर रही थी। उसके सामने निजता ही नहीं, बरन्‌ मारी सश्टिकि मगलड़ा प्रश्न 
था| भोग भहीं, रचनाकों उसने अपना कर्तय घुना था । अप यह केबल ग्रेससी नहीं, 
बरन्‌ गह-स्थामिनीजे उत्तरदायित्येती विस्ताम व्यस्त रएनेग्रली माँ! भी शो । उसहा 
समय दालियाँ बोौनने, अन्न इकट्ठा करने और तपलीयसे यूत फातमेमें बीतने लगा । 
प्रेक्सीफा 'द्विज्लोर मरा! रूप प्रट्ट भूमि सप चुझा था। यद बात नहीं | कि उस्म, 
प्रधय-सुस दरनेवी इच्छा जाग्रत नहीं होदी थो। वह उड़ठों थी, परन्य रनयात्मक 
कर्मी साधनापे आगे उसने अपनी वैतक्तिष सुस्ा इच्छाछा शृद निरोध कर रगा 
था| कामझो व्यापक भाउतायें झदसे कर्ताय पल जायप्रत होता है, खहंस धराप पशडों 
शे फोफर दग़ाया ही प्रश्ठा है ८ 
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सप्तु ने देख पंत थद्धा का 
बहू सहज सेट से भरा रूप, 
अपनी. ट्रृच्छाडा इद विरोध 
जिसमें थे भाव नहों अनूप 
ये कुछ भी योके गदी, रहे 
घुप्धाप देखते. साधिवार, 
श्रद्धा छुछ -हउ सुस्दरा उरी 
ज्यों जान गई उनरा विचार।! 
है ६ ८ 


मनुदे हिंसा-कृत्यकों श्रद्धा मापसन्द बरती थी, पर मृगयासे रत मनुकों घर 
भानेमें जज कभी विल्म्म हो जाता था तो बह बी चेचैनीये साथ उनका इस्तजार 
7रकी थी। यह अणयती साँग थी । शपेली आल्समे पी रहनेकी अप्रेशां घह तकली 
हातफर सूत प्राप्त कर लेगा ठीझ समझती थी |,चह खत इसलिए कात छेना चादती 
पी कि पशुके चमडेंसे दरीरको देवमेफी आवश्यकता न रहे। बह अन्न इसलिए एक- 
तित करने गी थी कि पश्च मासपर जीवन व्यतीत करनेके स्थानपर रोग अन्यसे फाम 
चल्ग सके। इस प्रकार धद एक जोर तो अपने रचना-यार्य द्वारा द्िंसाको रोकना 
चाहती है और दूसरी भोर (भोगड़ी नहीं) श्रमझी संहकृति एवं सौन्दर्यके नयीग 
मानी स्पापना करना चाह रही है 

प्रसादजीके युगमे गाधीजीके प्रभावसे घर धर तकली कातनेकी धूग मची थी। 
इससे यह नहीं समझना चाहिए कि कबिने उसीका आरोप श्रद्धाके कार्यो क्या है| 
प्रसादजीकोी इस कल्पनायें लिए अपने युगके खरेशी आन्दोल्नसे प्रेरणा अवश्य मिली 
होगी, पर वैदिक आये सत कातते और कपड़े बुनते थे, यह प्रमाणित हो चुरा है। 
अतण्व श्रद्धावा तकली कातना उस युगसे कटा हुआ तथ्य नह्य माना जा सकता है, 
हम उसे ववि दास गाधीवादी रचनात्मक कार्योत्ता आरोप भाननेती गलती नहीं 
बरेंगे। 

(वास्तवम ऐसा आगयेप तो 'साकेत'की सीता और उर्मिटके कार्यो देसना 
जोदिए । “प्रिय प्रवास'की राधामें मी सुगका आरोप उभरा हुआ है | ये तीनों पान 
एकदम आधुनिक भूमिपर उतर आये हैं। देवरके खाथ नोक झोंकसे लेकर खुरपीसे 
निरानेफे कामतक सीता आजरी आश्रम वारिनी कर्मिछान्सेतिसा हो गयी हैं। और, 

कंपर्मिशय तो आजकी हीरोइन! ही बना दी गई है। राधा भी परिचारिकाका बाना पहन 
कर आयी है। इन नारी पार्जेने अपनी ऐतिहासिक भूमिकाका एकदम त्याग कर दिया 
है। भ्रद्धामे उसकी निजी, वैदिक भूमिकाका सम्प् निरतर बना हुआ है।) »- 
र्ः ् 4 
विल्म्बसे सृगया कर्म सम्पन करके मनुफ़े लैटने पर-- 
/#७4<<-4.. 
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# पेन भर थे कहाँ मठफते तुम! 

बोली श्रद्धा भर मधुर स्नेह 
यह हिंसा इतनी घ्यारी है 

जो मुल्वाती है देह-गेह ! 

ज्र ञ्र् रद 

इल गया दिवस पीला-पीरला 

तुम रक्तारण बन रहे घूम; 
हि. पड ीडरो ््जु 
देखो नीड़ों में विहय युगल 

अपने थिश्ञुओं को रहे चूम ! 
उनके घर में कोलाहल है 

मेरा खूना है गुफा छ्वार! 
ठुमको क्‍या ऐसी कमी रही 

जिसके द्वित जाते अन्य द्वार? 


आशय स्पए है; क्द्धा मन॒क्ो परिवारके पवित्र बन्धनर्गे रहकर सम्पूर्ण सुल- 
झान्ति उपलब्ध करनेकी प्रेरणा देती है। जन्तिम छः पक्तियोंके तात््यपर विचार 
वीजिये । अद्धा बहती दै--“देसो, नीडोमे पश्षियोंके जोड़े अपने शिश्नऑको चूमरर,), 
चाल्सल्वसे स्निग्ध पृत होफ़र, कितना आनन्द प्राप्त कर रहे हैं | उनके नीडोंगें आनन्द+ 
का कोलाइल है। परन्तु चूँकि ठम परिवार-जीवनमे अटरक्ति नहीं रसते और सदा 
यादर ही भटफ्ते हो, इसलिए मेरी गुफ़ामे आनन्द स्रोत प्रवाहित नही है । तुम्हारे पास 
आनन्दके समी साधन है | आवम्यक्ता केयल इस बातकी है कि तुम इसी परिवार 
परिधिमे आनन्द पानेक्ी मन प्रशत्त उपलब्ध क्‍्रों। प्िर तुम्हे आनन्दके लिए कहीं 
जानेगी आवश्यकता नहीं पद़ेंगो ? ४ 
परिवार विश्य-चेत्तनासी उपलब्धिकी प्रथम झाल्य या साधना-भूमि है। यहाँसे 

व्यक्तित्रे वर्तव्यका मालिक विकास द्ोता है। कामकी प्रजननात्मर भोग प्रदत्त इसी 
भूमिपर बात्सल्य तथा अन्‍य सम्बन्ध-स्नेदेंसे त्निग्प होती हुईं जीयनका स्वस्थ वितास 
प्रदान करती है | छुठुम्बोंवी समष्टि जाति या समुदाय, सम॒दायोसी राम» राह्र और 
रा्ट्रीकी समष्टि विधय कहल्यती है । इनमे क्रमिय विस्थर पाठ हुआ व्यक्ति पूर्ण पाम, 
आप्तराम, वन पाता है। जो व्यक्ति डुद्ग्य जीवनगे कर्त-य-यालन करता हुआ आनस्द 
नर्ी पा सकता है बह अपना वित्ासा कर सकता है, इसमें सन्देद है । ऋषिपोंने जीवगपे 
चार्ये आधर्मे्मि गाईसप्य आश्रमझे अलधिक मश्पपूर्ण माना है। इस आशमसे सारढे 
झूठा न, कि थीयन पिकृत होकर वरिनष्ट हुआ। हलिस धर्म, या दर्शनने इस बुद्धम्स 
ज्ययनयों अपटिप्ित करनेकी, या इसकी उपेभा करने मी, जरासी भी प्रशति प्रदर्शित की, 
उसऊा दग्म, अम, उसे ही निगल गया । बीद धर्म और चार्याक दर्शान इसके उदा 
एशप है। प्रदुस्तिदुलझ जद मोगद्रद और निशुत्तिमूल चेतय वियेम्याद दोनों इस 
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आश्रम-भूमिका साथ छोड़कर सुज़ पानेका प्रवल करते है; और परिणामर्म दोनों 
जीवनकी प्रगतिको शोक देते है| 
कौठम्विक जीवन, गाहस्थ्य जीवग, इनके बीचकी भूमि है। भोग और विरक्ति 
(थाग) दोनोंका आह्ादपूर्ण समन्वय इसी जीवन हो पाता है। यह आनन्दवादी 
विदेहका मार्ग है, जिसकी प्रशंसा श्रोकृष्णने गीतामे की है। श्रद्धा इसो मागपर मनुको 
आपफृष्ट कर रही है। यहोपर विज्वत काम खस्थ किया जा सकता है (आगे चलकर 
<ूड़ा? सर्ममें काम मनुको इस सार्गपर न चलनेके कारण शाप देता है तथा कौदम्पिक 
जीवनकी उपादेयताऊा प्रतिषादन करता है। अतएव वह ह्थछ भी देशसिए)। इस 
स्थलपर मै फेवल इतना और निवेदन कर देना अत्यावस्यक भान रहा हूँ कि कदाके 
उपयुक्त अभिमतकों द्वमें निरन्तर याद रसना चाहिए। हमें यह याद रसना होगा कि 
स्वस्थ कौठुम्बिक जीवन ही यह आमं-मार्ग है, जिसपर चलकर श्रद्धा नयी मानवताकी 
विजयफा अपना स्वप्न पूण करना चाहती है। यही यह मार्ग है, जहाँ प्रेपशा आनन्द 
लैता हुआ काम श्रेयसे निस्‍तर सम्क्त रश्नेमें समर्थ होता है, जिसपर चढ़कर व्यक्ति- 
काम, ईश्वस्की सर्वाधिक व्यापक अभिव्यक्ति, विश्व-काम बन उठता है। 
> ६ भ६ 
परन्तु मनुफ़ों श्रद्धाकी सीख पसन्द न आयी | उन्होंने कहा--“अद्वे ! तुम्हें 
४तो बिसी वातका अभाव नहीं प्रतीत हो रहा है, परन्तु में तो अमावका अनुभव कर 
रहा हूँ। अतीतके मधुर सुसफे अभावसे इस समय में व्याकुर हूं। भेरा चिर-मुक्त 
पुरुष (देवत्घ) कब्तक अयरोधोमें धुट्ता रहेगा। मेरा जीवन गति-होन कुण्ठाका 
जीवन हो गया है। मेरे जीवनका भवन दहकर मात्र हृह रह गया ई७८ 
#चर-सुक पुरुष कर इतने 
अवरुद श्यास छेगा निरीह ! 
गति हीन पंगु-सा पदान्पष्ठा 
दह कर जैसे बन रहा ठीह ।” 
मैरी विधग स्थिति यह है कि जय मेरे कोमछ प्राणको जड़ बन्धन-सा मोह कस 
लेता है, तथा मनमें और जक़ड उठनेकी आदुलता उसझ्न होती है, उस समय तुम उस 
मोहकी अन्धिवो तोड देती हो, अर्थाद्‌ मुझे अपने मोहम और डूब जानेसे रोक देती हो: 
जब में जडतामें (भोगान्धकारमें) सो जाना चाहता हूँ, तब तुम वैसा नहीं होने देती--< 
“जब जड़ बन्धन-सा पृक्र मोड 


फसता प्रार्णो दा झदु छारीर; 
जे आकुझता और जकदने की 
शराब अन्थि तोड़ती हो अघोर ॥* 
सल्भ्रात्‌ मनुने इंसरर कष्टा--'हुम्हारी वह प्रणय-आबुल्ता अब कहों रही. 
जिसमें में सब-बुछ भूल जाया उ्रता था । ठुम तो आश्याफ़े बोमल तन्तु सब्दा तबलीरे 
झुल रही हो, अर्थात्‌ जिस कार तकलीसे कच्चे धागे तम व्यर्थ ही निकाल्ती हे, उसी 


श्धर कामायनी विमर्श 


प्रकार अपने भ्रमात्मक जीयन-मत के सहारे ठम शाश्वत मगलल्‍की व्यर्थ ३2५ 7 रफती 
हो | धार्गोके समान तुम्हारी यह आश्या भी कच्ची है, व्यथ्थ है, भ्रम है ।” 
“वह आकुछता अब कहा रही 
जिसमें सब कुछ ही जाय भूल, 
भाज्ञा के कोमऊ तन्‍्तु सदश 
हुम तकली में हो रही झूल 77 
क्या तुम्ह पश्ुओंके कोमल चरम नहीं मिलते ? तुम अन्न क्यों बौनती हो 
मेरा झगया कर्म अभी शियिल नहीं हो गया । मैं तुम्हें पहननेके लिए पश्चन्वर्म औ 
सानेके लिए पद्म मास निरन्तर ज्य देता हूँ । फिर यह श्रमसाध्य कर्म त॒म क्यों करत 
हो ! त॒म्द्दारा मैँह पीला क्यों पडता जा रहा है ? यह श्रम तुम क्यों कर रही हो ! इस 
में क्या रहस्य है ? यह सत्र किसिके लिए है १(आर्थात्‌ यह अम व्यर्थ है ।)-- 
प्वतिस पर यह पीलापन कैसा 
यह क्यों बुनने का श्रम सखेद्‌ *ै 
यह किस के लिए बताओ तो 
क्‍या इसमें है छिपा भेद ?” 
हमें यह ने समझना चाहिए फ़ि मनुको श्रद्धाके गर्भयतों होनेजा बोध नही था 4 
कबिने श्रद्धाके झरीरका जो यर्णन किया है (जिसकी चर्चा मैंने छोड दी है) उसके पोई, 
भी उसके गर्भवती होनेसा अनुमान छगा सत्ता है। मनुको भी इसका अनुमान ही 
नहीं, बरन्‌ पूरा योध था, क्योंकि पूरे सर्गसे श्रद्धाने उन्हें यह नहीं बताया कि वह 
गर्भवती है । एक स्थरूपर (जिसकी चर्चा आगे होगी) उसने फ़ेबल यह कहा कि “वह 
आगनतुक अब गुफान्बीच पग्नश्ता न रहे निर्वतन नग्न,” इसलिए बह यूत बात 
रही है । यदि मन पहले से यह न जानते होते कि भ्रद्धा माँ बननेवाली है तो पेवल 
“आगतुक' के सबेतसे वह तथ्यका ग्रहण क्सि प्रकार कर पाते ! 
मेरे विचारसे, श्रद्धाके मुसक पीलेपनके कारणकों मनुक्ा ने समझना 
इसलिए सम्भव रहा कि पयाप्त विश्राम और भोगवाली देव-सथ्टिम देव-कामिनियोपि 
शरीरम गर्भाी कारण कोई विशेष हास नह्ां हो पाता था ! वह “नित्य यौवन वयबाली' 
सष्टि थी । जरा और हास उस सृष्टिके विधानसे परेवी वलुएँ थी। श्रद्धाके शरीरमें 
श्रमये' कारण और खात्विक आह्यस-्यवह्ाारते कारण, गरम-जन्य पारिवतत अधिक 
इष्टिगोंचर होने लगे थे (आज भी जिन गर्भवी नारियोंवी सुश्रूपा, पोषण, वैज्ञानिक 
दढगसे हो पाता है और जो जरा भी श्रम न करके सूत्र पुष्टिरर आद्वारका सेयन ४४) 
ह उनके दरीरकी कातिमें वैसा पीलापन नहीं आ पाता जैया शाधायविद्ीना नारियों, 
देखा थ्यवा है) | अठएव मनुने रामझा कि भ्रद्धाक मुँइका पीलापन उसके श्रमके वारण 
हीया।्् 
ऊपर+ पत्तियों मनुने यह भी प्रश्न क्या है कि यइई क्सिपे लिए! ध्रग वर 
रही हो ? इस प्रश्नता कारण यह था फ्ि भ्द्धा जिस सस्टतिका निमाण यर रही थी, 


काव्य वस्तु मनोवेजश्ञनिक अध्ययन १ 


मु उससे न बेबल अनभिर ये, वरन्‌ उसकी ठीक विशेधी सस्दृतिमें थे पले बंढे 
इस समय चल रहे थे । अन्यके सुस मगल्की साधना करना वे जानते ही महीं थे | 
कहा जा चुका हे कि देव जाति एकाधिकार भोग प्रदृत्तिपप आधारित सस्कृतिकी 
उन्नायक थी। में स्वय सतत आराध्यों उस जातिदी जीवन-पद्धतिका आधार-मत था। 
पके आगे (अहमसे परे) 'हमों (अहम और इदम्‌ अर्थात्‌ शेष विश्व)फी समन्व- 
यात्मक मावनातक उसने चिन्तन प्रसार क्या ही नहीं था। सन्तानें उन्हें भी होती 
रही, परन्त सन्यानके मगल्वी चिन्ता करने श्रम क्रमेवी आवश्यकता उन्हे यी ही नहीं, 
क्योंकि देव-सष्टि इच्छा-यष्टि थी। देवता किसी भी अन्यके निर्मित अपना भोग 
छोडनेत़ो तैयार नहीं थे | इसीलिए वे स्प्रह भी करते तो ऊपने भोमके लिए। भगवा 
द्वारा मठु अपने भोगवा पर्याव साधन सग्हीत कर लिया करते ये | मरूगयामें विनोद 
ही होता रहा। अतएव भ्रम सापेक्ष कर्म करके जन बीनना या तक्लीसे छत फाठना 
उन्हें अनावश्यक ही अँचा । सम्तानोंके नतन सस्कारकी आवश्यकता उन्हें कमी अनुभूत 
हो नहीं सकी थी और झगया द्वारा अपने लिए, तया अपनी सन्वानों थे! लिए सागे 
पहनने का काम वे चला सकते ये | इसलिए डर्द्ोने प्रश्न किया वि इतना भ्रम क्यो 
(या किसके लिए) किया जा रहा हैं ! 
८ ५ भर 
रा अद्धाने मनुकों बठाया कि मैं खत इसलिए कात रही हूँ कि पशुओंके चमडेसे 
शयीर दँवनेकी आवश्यकता न रह जाय, और अन्न इसल्ए बीनती हूँ कि पशु मास न 
साना पड़े | अहिसक पशुओंकी हिंसा टीक नहीं होती है । “यदि अपनी रक्षा करनेमें 
तुम अख्तर चलते हो तो बात समझम आती है, क्योंकि हिसक्‍्पर अस्न चलाना ठीक 
है । परन्तु जो पश्च अद्दिसक हैं, जो जीवित रहकर हमारे काम आ सकते हैं, बे उपयोगी 
बनकर क्यों न जीवित रहें ? उद्ें मारनेरी क्या आवश्यकता है ! हमे उनके चर्मसे 
नहा; वरन्‌ उनोसे ही फाम चला ऐना चाहिए । ये पद्म जीवित एब पुष्ट रद और उनसे 
हमे सुत्र मिलता रहे । जिन प्युओको पाल्कर हम उन्हे अपने उपयोगमें ला सफ्ते हैँ 
उनके प्रति हमें निष्छुस्वाका व्यवद्यर नहीं करना चाहिए । यदि इम पशुसे ऊँचे दे, तो 
हम चाहिए, कि ससारसख्पी दु सन्‍्जलध्सि सबका उद्धार कर, अर्थात्‌ सदी 
सहायता वरें+८ 


“ब्वान्लु से यदि इस कुछ ऊँचे हैं 
तो भव जलनिधिम बने सेतु 7 

श्रद्धा अदिसामृत्य सस्दृतिवी स्थापनाका प्रवत्न वर रही थी, आगे चलकर 

+ 'मानव'ने इसा सस्कृतिकों प्रतिष्ठित क्‍या । बैंदिक आयोंकी मूल्धारामें यही सस्कृति 
परयाहित थी । याद रएना चाहिए कि वैदिक सुगम यशर्म पश्मु हिंसा (सर्व) मान्य नहीं 
भी | घ्यए दब्दया अर्थ है हिंसा, ज्सम एसान हो यह है 'अच्चरे अर्थात्‌ यज्ञ | यश 
शब्द यबर्‌ धाठसे बना है, जिसरा अर्थ है पूजा करना, दान देना | गो यशम गायोंकी 
पूजा होती थी। यहोंदके अनेक मोम सगवानसे परार्यया की गई है कि आप हमारे 


श्४४ कामायनी गिमर्द 


पुष्रों, पद्म, गाय-घोड़ोंको से एचाये :--मानखनये भा नो गोयु मा नो अश्वेषु 
रीरिप? | इसी अवार कहा गया है :--पद्मत्‌ पा््ि, गा मा दिसीः, अजंगा हिसी 
डायरिःमा हिसीः । इस मा दिसीर्दिपाद पश्म्‌, मा टिंसीरेबद्फ पग्मम, मा हिंस्था' 
सर्वा भूतानि--अर्थात्‌ पद्युऑकी रक्षा बसे, गाययो न मारों, बकरीकी एंसा न बरो 
भेडको ने मारो। श्न दो पैरचाल़े जीवोगी धिंसा न करो, एक सुरवाठे घोद़े-ग्पेव 
हिंसा ने फरो | विसी भी प्राणीती दिया ने रो ।? 

महामारत'के 'अनुशारान! पर्वमें पद्धा गया है :--“धूयते दि धुसावत्ये रण 
प्रीक्षिमयः पश्ठ),”? अर्थात्‌ प्राचीन युगर्मे अन्न ही पद्म था; उसीसे यश्ञ किया जाता था। 
डातपथ आह्यण के एक ग्रश्नोत्तरते पशु! शब्दवां अर्थ स्पष्ट हों जाता है :--'वतम: 
प्रजापतिः आर्थात्‌ प्रणता पालन करनेयाला वीन है! उत्तरमें कद्य गया 'पशुरिति' 
अर्थात्‌ पश्च ही प्रणा पालक है। वासर्य यह है कि वे सभी पदार्थ पद्म हैं श्निसे प्रजवा 
पोषण होता है| बास्तवमें पद! दशम्द एक रूपऊ या प्रतीक था, जिसका प्रयोग ऋषियोंनि 
यशयी चर्चामे किया था । अथवबेदस लिया है--/धाता पेतुरभयद्‌ , वत्सोउस्यालिलर 
आर्थात्‌ धान ही धेनु है और ठिए उसवा बडा है। एसी प्रसार उसी बेदफे (११ ३- 
५ और ११-३-७) दो मंत्रोंम ल्सा है कि चावल्फे कण ही अश्व दै, चावल ही गौ हैं, 
भूरी ही मशक है, चावलेंका श्याम भाग मास है और लाल माग रुधिर है।?.. ७ 


यह खल इस प्रकारयी विस्तृत चर्चाके लिए अनुपयुक्त है । उपयुक्त यकेत तो ' 

केबल यह स्पष्ट फरनेके लिए था कि वैदिक आर्य-सस्मृति बी मूल धारा हिसाके विस्द्ध 
थी | श्रद्धा इसी सरझतियी खवापनाका प्रयत्म वर रही थी । प्रल्य पूर्वकी देवासुर संस्कृति 
द्िसायुत थी; वह भोग और म्गया की ससक्षति थी । महाभारतमें एक कया आयी है कि 
एक बार “अज! शब्दके अर्थकों लेकर ऋषियों और अन्‍्योर्मिं विवाद हुआ। कऋ्षियों- 
वा कहना था कि “अजेन यहव्यम मे “अज'का अर्थ है अन्न | क्योंकि 'अजाका अर्थ 
है उत्पत्ति रहित, और अन्नका बीज अनादिकाल्‍से चला आ रहा है, इसलिए अभका 
अर्थ अन्न है । दूसरे पक्षचालेंवा कहना था कि “अजंवा थर्य है बकरा! | दोनों 
प्रतिपक्षी राजा वसुके पास गये । राजाने दूसरे पक्षफा समर्थन किया | परन्तु ऋषियोंने 
इस निर्णयकों स्वीकार नहीं क्या । असुरानुयायी तो इस निर्णयकों चाइते ही थे; 
उन्होंने यज्ञर्म हिसाका प्रचार फरना आरम्म क्या (अध्िसामूल्क वैदिक आर्य- 
सस्कृतिकी शेप चर्चा “दान विमर्श! के अन्तर्गत की जायगी |) ! * 


इस कहानीसे भी इस बातका पता चल जाता है क्रि ऋषियोके अनुसार यज्ञमे 
हिंसा नहीं होनी चाहिष्ण और यह प्राचीन काल्से कुछ लेगो द्वारा माना जाता रहा | ) 
हम जानते है कि मनुको हिंसा-कर्मेमें प्रदत्त करनेवाले भी असर थे, जिनका उल्लेस 
'महाभारत'की उपर्युक्त क्यामे आया है। श्रद्धा इस भोगमूल्क मगयावी सस्मृतिका 
विरोध कर रही है । इसलिए उसने मनुसे पश्ठ हिसा न करनेके लिए विबेक्पूर्ण प्रस्ताव 
रखा | इसपर मनुका (क्षणवादी) उत्तर सुनिए--४ 
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पे यह नहीं माग सतता कि जो सुस सहज-ल्थ्य हो उन्हे हम यो ही छोड 
दे । जीवनके संघर्ष द्वारा हम जो छुछ पायें, उसका भोग न करे और इस प्रकार 
डिक रहें, यद्द तो ठीऊ नहीं है । भद्दे ! वुग्द्दारी काली पुतशीम मैं अपना ही चित 
देसकर धन्य द्ोता रहूँ, मेरे मानस-मुफुस्मे तेरा रूप ही प्रतिव्रिम्बित होता रहे (अर्थात्‌ 
भें निस्तर तुग्हें देखता रहूँ) तमने जो यह नया संरत्प (कर्तव्य या त्यागरा मत) 
खीशार किया है, वह उपयुक्त नहीं है; क्योंकि यह 'ल्घु जीबन अमोलछ! है-&“ 
“झद्धे, यद्द नव संकल्प नहीं-- 
चलने का छघु जीवन अमोल; 
में उसको निश्चय भोग घर 
जो सुर चलदुऊ सा रद्द डोछ |”? 
जीवन छोटा है, इछलिए वह अमोल है ! क ,इस छोटेन्से जीवनमें जो 
योडा-बहुत सुप्त मिले जाय, उसे भोग देना ही ठीऊ दै “ओर, 
“देखा क्‍या घुमने कभी नहीं 
स्वर्गीय सुर्खोपर प्रछयन्मृत्य ?ै 
फिर ना और चिरननिद्रा हे 
* तब शतना फ्यों विश्वास सत्य ॥? 

“क्या हमने देसा नहीं कि देव जातिफा सुस्त प्रदयकी ल्रोंमें विन हो गया ! 
जब झुफ़के विनाक्षके उपयन्त नाश ओर 0० ही है, दो फिर भविष्यके उज्ज्वल 
या सुपूर्ण होनेका इतना विश्वास क्यों है।” 

“यह चिर-प्रशांत सन्नऊ की क्‍यों 

अभिछापा इतनी रही ज्ञाग ? 
यह संचित क्‍यों हो रद्दा स्नेह 

किस पर इतनी हो सालुराग ?” 

“पे श्रद्धे ! ठुझ्षमें शा्षत मंगल्वी अमिलापा क्‍यों जग पडी है? जय नाश 
ओर मृत्ु ही रत है और सुछुफा विनाश छोता रहता है तब शाश्वत मगलज़ा विश्वास 
बुड्धिमानीकी बात नहीं होगी । तुम उसी चिरमगढूसी अबतारणाफे निम्ित्त अपने 
वर्तमान सुर्सोको छोड रटी हो, यह ठीक नहीं है। तुम अपने स्नेहका भोग न करके 
उसका संचय क्यों कर रही हे; तुम्हारे सचित स्नेहका भोक्ता कौन होगा, अर्थात्‌ न मे 
रहूँगा, न त॒म रहोगी; फिर तो तुम्हारे ३००4 स्नेहका सोग हम न कर सकेंगे। अपने 
उूनेहका भोग तो हमें करना चाहिए | 

“यह जीवनका वरदान, मुझे 
दे दो रानी अपना दुलास 
केवट मेरी छ्ी चिन्ता का 
तब चित्त घद्न कर रहे भार।! 
१० 
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अद्धासनीया झुलार सनुफे लिए जीवनका वरदान था; और वे चाहते ये कि 
भ्रद्धा केचल मनुझा ध्यान क्या क्‍रे। मनुके उपयुक्त सम्पूर्ण नियेदनकों पढ लेनेपर 
यह स्पष्ट हो जाना चाहिए कि मनु घोर निराशाजन्य भोग-वृत्तिफी चरम सौमातव 
पहुँच चुके थे । जीवनदी क्षण-मंगुरतावी अमुभूतिसे आद्यावाद और निराशाबाई 
दोनोंकी उत्तत्ति शेती है । आशावादी व्यक्ति जीवनरी क्षणिएवाबी अनुभृतिके कारए 
विश्वर्मे मगल्फी वर्षा, करुणाकी वर्षा, कर देना चाहता है क्योंकि वह क्षणिकताके 
पीछे असण्ड शाश्वत मगल देसता है| वह सष्टिकों आलोक, आनन्द, उल्ल्यससे 
सम्पूरित क्रनेका सकक्‍स्प लेकर अपने व्यक्तिगत मोगकी उपेक्षा बरता है। वह ऐसा 
कत॑व्य कर्म करना या कराना चाहता है जिसके कारण विश्व-जीवनकी क्षणिक्ता भी 
आहादपूर्ण बन उठती है | ४८ 
परूतु निराशावादी या तो 'साओ पीओ मौज क्रो'को जीवन रिद्धान्त स्वीपार 
फरेगा, था परलेक्की खाधनार्म प्रदत्त होकर इस लोक-जीवनके रससे पराड्मु़ हो 
उठेगा | निराद्मावादकी ये परिकोटियों हैं | अरथम कोटिका निराश्ञावाद भोगवाद कहा 
जाता है; जो यद्द मानता है कि जो कुछ सुस छूट सवो, लूट ले; जीवनका आनन्द 
हे ले, न जाने कर साँस बन्द हो जाय। यह “चार्वाक् मत है; सुननेसें मी यह मठ 
“चार + बाक्‌ (सुन्दर वाणी) अतीत होता है| देवोंझा जीवन अपने अन्तिम रुपसे 
इसी कोटिया रहा | मनु इसी कोटिके निराश्ावादी भोंगवादकी छायामे भटक रहे थे [9 
इसीलिए, उन्होंने श्रद्ासे कहा कि शाश्वत मगलकी आशा और विश्वास छोडरर वह 
उनक साथ जीवनके सुख पूर्ण छ्षणोंका पूरा भोग करे ) वे वर्तमानमें ही रमना चाहते 
थे, भविष्यकी चिन्ता उन्हें नहीं थी। 
परन्तु श्रद्धा आश्वावादिनी थी। वह व्यक्तिगत भोग और (१२-चेतनाघारित) 
क॒र्तव्यवे समन्‍्वयमें आनन्द ओर जीवनका लक्ष्य मानती थी। उसे यश्टिके सर्वदा 
मागलिक होनेका अडिग विश्वा8 था | उसके ल्ए वर्तमान और भविष्य दोनों सत्य 
और शिव थे | उसने केवल विनाशको नही, वरन्‌ सजनशील और विनाद्यक दाक्तियोके 
समन्वित रूपकी अनुभूति प्राप्त कर ली थी । इसलिए वह केवल भोग या निइत्तिके 
मार्गपर नहीं चल सकतो थी । उसने राग विरागकी समन्वित भूमि, बौदम्बिक जीवनयो 
चुना और कर्तव्य-साधना आरम्म की -उसने मनुसे कह्या-- 


“मैने तो एक बनाया है 
चल कर देखो मेरा कुदीर ।” 

यह कहकर मलु॒को वह अपने कुटीरमें ले गयी। बह कुटीर क्या था, शुफाके 
समीप घुआलेंकी एक ठोयी-सी छाजन थी, जहाँ घनी शान्ति भरी और 'बोमछ रूतिक 
काओँकी डालें मिल सघन बनाती जहाँ कुजो। उस पुआल्येके कुथरमे बातायन भी 
कटे थे, उसका प्राचीर पर्णमय एय शुत्र थना था। हवा और प्रमाशके आवागमतवी 
ध्यवस्था ऐसी थी कि वे क्षण भरके लिए आदें तो तुरत निक्‍्ल भी जायें | उस कुणौरमें 
वेबसी ल्वाफा सुदचिपूर्ण शूला भी पडा या। सुमनोका फोमल सुरमिन्चूर्ण! घयवल- 
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पर बिछा था। और, इस आयोजनामे श्रद्धाके दृदयकी अभिवापाएँ और माषी मंगल 
आकुक्नाएँ एूँ थी-- 
24 “कितनी सीठी.. अमिकापाएँ 
५ उसमें घुपके से रही धूम। 
कितने मंगरठ के मधुर गान 
उसके कोनोंको रहे चूम।” 
मानवीय रचनाका यह प्रथम उत्कृट ,आदर्श-प्रयल या। कड़म्बकी स॒छ्चिपूर्ण 
योजनाका यद्द श्रीगणेश था । नवीन मानवीय संस्कृतिकी भूमिकाका यह शिलान्यास- 
कर्म था, जिसे मानव की माँने सम्पन्न करना चाह्य था। मनु देवने “णह-लक्ष्मी के 'गह- 
विधान'को चकित धोकर देखा, परन्तु उन्हें कुछ मी अच्छा नहीं लग रहा था। वे 
समझ नहीं पाते थे कि आछिर यह सब क्यों किया जा रह है, यह किसके सुखकी 


व्यवस्थाकें लिए हो रहा,डे (अर्थात्‌ वह नया जीवन-विधान अनावश्यक्ष और 
ब्यर्थ है) । 


मै 


“मनु देख रहे थे चकित नग्रा 
यह गशृह-लक््मीका गृह-विधान ! 
पर कुछ अच्छा सा नहीं छगा 
रा है वयह क्‍यों किसका सुस्ध सामिमान ?!”? 
में कह आया हूँ कि श्रद्धा ने देव-संस्कृतिसे सबंथा मिन्न संल्कृतिकों स्मापनाफे 
लिए यह प्राथमिक कर्म, कौठम्बिक नवीन जीवन-व्यवस्थाका फर्म, आरम्म किया था । 
मनु जिस देव-संस्कृतिकी छायामे चर रहे थे, उसमें ऐसा फोई विधान या ही नहीं। 
देवता इस व्ययस्थावी कल्पना भी नहीं कर सके थे। वे अतीत और अनागतकी 
चिन्तासे गुक थे; थे एक प्रकारसे यायावर थे केबल च्ंमानकों भोग लेना उनका , 
रुश्य था और 'में स्वयं सनत आराध्यों उनका कर्म-सून्न था। इसलिए भ्रद्धाके इस 
विधानका रहस्य मनुकी समझके परे था | उनके अन्तर्भावको ताडकर भ्रद्धाने कह्य-- 
“यह नीड तो बन गया, परन्तु इसमें आनन्दका कलूरव करनेवालोकी भीड 
अभी नही है । तुम दूर चले जाते हो, तो मैं चुपचाप तकली चत्यती हूँ और गाती हैँ 
कि तकलीके धाग्ेके समान दी जीवनकी परम्पणा बढती चछे | तकलीके धागेसे 
मानवताकी नग्नता ढैंक जाय और सुन्दरताका मान-स्तर बढ़े [९ 
ध्यान दीजिये; श्रद्धा दो बातें कह रही है। एक तो यह कि तकलीके घारोऊे 
समान ही जीवनकी परम्परा बढती चले, अर्थात्‌ सस्तानोत्त्ति द्वात मानव-परम्परा 
 अक्ुण् चनी रहे | आअमसे विदा लेनेवाले स्नातकोंको सीख देते हुए प्राचीन गुरुकुल- 
के आचार्य उन्हें इस प्रफारकी सीस दिया करते ये। उद्देश्य यही था कि कही थोगे 
झनके प्रभावान्तर्गत होकर वे इस सृष्टि विषयक भौलिक कर्म (जमन या उस्ादन 


कर्म)से घ्िएत न हो जायें । अ्द्धाकी भी यही आकाश्षा है कि स्टिंग निरत्तर नयजीचन- 
का जउयादन होता रहे 4.. 
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उससी दूसरी आवाक्षा यह है कि उत्पादगके साथ ही-साथ सश्मिं सौन्दयवा 
नया भान सर मी बे, नग्नता ढेंक'ः उठे, लोग शिए, शालीन, मजुल बनें। पश्चतासे 
ऊपर उठकर मानवत्ता सौन्दर्य-देतनाका नव विवास्त बरे। “अदा! सर्गमे प्रसादजीका 
यह उद्धरण दिया जा जुक्ा है कि सुस्कृति सौन्दर्य बोधरे विफृस्ित होनेकी मौलिक 
चेष्टा है।! अतएव नवीन मानवीय रस्ट्ृतियी स्थापनाके प्रयल्वमें निरत श्रद्धाबा, 
नवीन मानवीय सौन्दर्य-योधके विवासका प्रयत्न स्वाभाविक या पूर्ण मनोवैश्शनिक 
ही है/ सुनिये उसका बह पावन गीत-- 
“मे बैठी गाती हूँ तकलीके प्रतिपर्तन में स्वर विभोर-- 
चल री तकली धीरेधीरें प्रिय गये सेहने को अहेर। 
जीवन का फोमए' तनन्‍्तु बढ़े तेरी ही मउुछता समान, 
विर-नर्न आण उनमें छिपयटे सुदरता का कुछ थदें माना 
किरनों सी तू बुन दे उज्ज्वल मेरे म्रधु जीवन का प्रभाव, 
जिसमें निर्वंसना प्रकृति सरल ढेंक ले प्रकाश से नबछ गाव। 
घासना भरी उन आँखों पर आवरण डाल दें कान्तिमान, 
जिसमे सोंदर्य, निपर जावे छतिऊा में पुछ कुसुम-समान।” 
सरल अकृतिसोे जा म-्म्रकाशसे सम्श्क कर देना आनन्दवादकी प्रक्टति होती 
हे। भ्रद्धा तबल्तीसे कते यृतके द्वारा मिमित वस््रक रूपक्के सहारे वास्तवर्मे मनुको 
थह बताना चाहती है कि मनुप्य यासनावें सम्मुख रचनात्मऊ (मनोहर) इृतियोंकी 
ऐसी ज्योति, गरिमा, जीवनमें भर दे जिससे एक ओर वासनाके वेगका नियेध हो, 
और दूसरी ओर उलास, प्रमोद आनन्दसे पृरित सौन्दर्य-चेतना द्वारा जीयन सम्पूरित 
हो उठे | उसने अपनी यह भी आकाक्षा व्यक्त वर दी कि (नर-नारीके मिल्मका) 
उसका नव सघु प्रभात सचनात्मर कार्योकी क्रिणोंसे भर जाय | तात्य यह है कि 
भोगके उपरान्त वद अब भोगसे सम्बद्ध क्तंव्य (उत्तरदत्रित्)का पालन करनेम 
निजकों तथा भनुको रूगाना चाहती है (“कार्मां संगंमे झामने 0५24 कृतिका जो 
उदाहरण दिया है उसे देखिये । श्रद्धा भो ठीक वही चाह रही है) । 2 
आगे चह कहती दै कि मेंरे तकले कातनेफे कारण--- 
अब वह आगन्तुक गुफ्ता बीच 
पश्चु सा न रहे निर्वंसन नग्न, 
अपने अमाव की जडता में 
घह रह न सकेगा कभी मप्ता।? 
“जय तुम मेरे पास न रहोगे, उस समय भी अप मेरी छोटौ-सी दुनिया यूनी है 
न रहेगी। मैं उस नये आगन्ठुककों झल्‍्य झलाऊँगी और वह अपनी मीटी बातेंसे 
मैरी पीडाको दूर कर देगा. (आदि) ४ 
मनुसे अद्धाका यह कथन सहा न गया। क्‍्डाँ ठों सनकी आकाक्षा थी कि 
भरद्धा केपल उन्हींका ध्यान रखे, और कहाँ भ्रद्धाने उद्दे बताया कि नवागन्वुक 
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(गिद्यु)फें फारण अप उनवी अनुपस्थित अधित ने सलेगी। मनुऊा विकृत काम 
और भी भमक उठा | भजुने प्रीक्षक्र धद्धासे कद्दा-- ,..- 
गज #तुम फूछ उठोगी एतिफान्सी 
कंपित पर मुस-सौरमस-तरंग; 
मैं सुरभि रोजता भटकूँगा 
घम-पन यन कस्तरी-युरंग 7! 

“पे यह ज्वाण भहीं सह सकता, मुर्े गेण ममत्व चाहिए। में इस पंथमूत- 
की रचनामे (विश्वमे) एक तत्व (अर्थात्‌ स्वय देव) बनकर रमण करूँ, यही मेरी 
इच्छा २-२८ 

“यह प्यजन नहीं सह सकता से 

चाहिये अम्े मेरा सम्प: 
इस पंचभृत थी रचना में 

मे रमण फरूँ घन एक तव 0! 

स्पष्ट है कि मनु अपनेको एफ्मात्र भोक्ता और शेप विश्यकों भोग्य मानते थे | 
उनभी रश्मि जिसी अन्यया न बोई मद्च्व था और न भोग अधिकार । दैतमें अद्वैवफी 
अतुभूति उनमे नही थी; ये भोगमे केवल अपना अधिवार मानते थे-- 

“यह द्वैत भरे यह द्विविधा तो 

है प्रेम थॉदने था प्रकार ! 
भिक्षुक में ? ना, यह कभी नहीं 

में छौटा झूँगा निज पिचार। 
सुम अपने शुख सें सुखी रहो 

मुझको दु् पाने दो स्वतंत्र; 
मन की परवशता महा दुषप्र 

में यही जदूँगा महामंत्र 7? 

यह कहकर मनु गुपा छोड चले गये और धड़ा उन्हे रोकनेका व्यर्थ प्रयत्न 
करती रही 4 

है | है 


उपलब्धि 3 


(+) 'बारना' धर्गम हम देप आये ह कि मतुझे देव-सस्कतिकी भोगवादी 

* विज्वतिके पराकाशागत खल्पका एक श्षणिक आावेय ऊपर आ यया या । ये यह मान 
बैठे थे कि “विश्वमे जे सरल, सुन्दर हो विभृति महान ; सभी मेरी हैं, समी करती रहे 
पतिदान ।! 'बर्स' सर्गमे इसी एकान्त भोग-भावनावी उन्मुक्त लैला प्रगठ हुई; और 
इंणा संगम उसकी चरमावस्थाका स्फोण हो चल (इसलिए इस सर्मका नाम ईर्ष्या 
सर्ग स्पा गया) | उन्होंने केदछ ऊपनेदों विथ्का भोक्ता और झेप विश्वको भोग्य मान 
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लिया | चिता! सर्ममें हम जिस द्वैतमूलफ विहत काम'को प्रल्यका वारण बता आगे 
हैं, बह्दी मतुफा द्ासन करने लगी । 

शेशा काम! व्यक्तिको पायल बना देता है। 'वामार्ता हि प्रति वृषणा.' हो 
है, उनवा विवेक नष्ट हो जाता है | इस कोटिके (अदमजन्य) कामगे बुद्धि विश्रम३ 
होना गीतामें भी उताया गया है। भनुको यही विश्रम हो गया | थे पूर्ण विद्त दें 
जातिकी प्रहति, सस्कृतिकी अभियक्ति ररने ल्‍गे। आशा? सर्गर्म कपिने बताया 
(और जिसकी ओर मैंने कई स्मलॉपर सकेत भी बिया है) कि “मनुमे देव-सस्ट्ृति फिर 
राज़ होने लगी! । इस पिन्दुपर वह पृर्णत खुरू परी | 

मनु मोह (जड वन्धन में बुरी तरह ज्कड उठे थे, तथा (अपने देव-सस्कारपे 
कारण) मोहके उस जट-बन्धनम और जक्ड उठनेके लिए अत्यधिक व्यायुल ये | ६ 
धवर्तमान' के मुस् (केबल वर्तमानते मुख)फो ऑँस पन्‍्द करके भोगनेकों ही अपने 
जीवनका रुश्य मान घुसे थे, वे क्षणवादी भोगवादी बन उठ । उनका यह 
(क्षणवादी) निम्नाक्ति मत ध्यान देने योस्य टै--- 

“भक्ेन्चु सकछ छृतियोंकी अपनी सीमा ६ हम ही तो, 
धूरी हो! कामना हमारी, विफल प्रयास नहीं वो ।7 

ये केपल अपनेको केद्ध पनाकर सारी क्‍ृतियोंकों सम्पन करना चाहते थे। 
देवाने यही क्रिया था, और यही कारण था कि उनकी सृष्टि विकसित न हो पायी, तथा 
विकासके रुक जामेके वारण वह विनष्ट हो गयी । 

(२) इस 'एवान्त ख्ार्थ भावना के कारण (अपने क्षणवादी जीवन-दर्शन एव 
सस्कृतिये कारण) मनु यह भी सहन नहीं कर सके कि श्रद्धा अपनी भावी सन्तानवों 
स्नेह प्रदान करे ओर उसमें सन्‍्तोष, आन<द थरांत् करे। भावी सन्तान॑के प्रतिं मनुका 
यह ईर्ष्या भाव निश्चित रूपसे निन्‍्दनोीय है, और कप्रिने उसरी काव्यात्मक भर्तसना ही 
की है। श्री दिनकर जीने मनुफे चरित्रकी इस जुटिवी ओर पाठकोंका ध्यान जोरसे 
खीचा है, परन्तु वे कविये साथ न्याय करनेसे विरत रहे | उन्होंने काव्यकी ध्वनि और 
काव्य प्रयोजनफों न तो ख्य द्ृदयगम करनेकी समीक्षतोचित सहृदयता बरती, और 
न पाठकोंमें भ्रमोत्नादन करनेमें कोई कसर ही रसी। उद्ोंने मन॒ुफ्े इस ध्यवह्यरका 
सारा दोप प्रसाद के मत्ये मठ दिया | यही नहीं, वरन्‌ उन्होंने मनुकों 'छायावादी' 
अदत्तियोंका अतिफलन क्रनेवाल्य पान वताकर पर्यास घपल्‍पा भी सड्या कर दिया । 

चास्लवमे प्रखादजीकौ मनुविपयक मान्यताकों और सदर्भ-ब्यजनावों ठौकसे न 
समझनेऊे कारण ही 'दिनक्राजीसे यह भूल हो गयी | 'प्रसाद'ने मनुऊझों क्या माना है, 
बह दन पत्तियार्मे स्पष्ट हो जाता है-- कि 

#आन अमरता का जीवित हूँ, में चह भीषण जर्जर दुम्भ, 
आह सर्ग के प्रथम जक का अधम पाप्रमय सा विष्फण ।7? (चिता? सर्ग) 
स्पष्ट है कि प्रसादजीके लिए मनु देवोका वह मीपण जजंर दम्म थे', जिसये 
घारण प्रल्य हुआ । उन्होने मनुको प्रथम मानव! नहों, वरन्‌ भोगवाली देव जातिरे 
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उस प्रतिनिधिवे रुपमे रया है जिसे नवीन सृष्टि ल्क्ष्ययी उपलब्धने निमित्त नूतन 
(मानवीय) सद्धतिमें दीक्षित करना शेष था । यही कारण है कि भनुमें देव सत्कृतिको 
पिरसे सजग हुई! दिखाया गया और फ्रि उनका नया सरकार किया गया है। 
'इस प्रकार मनु, कविके अनुसार, एक सस्कार्य चरित्र भर ये। प्रारस्भसे ही वे भारतीय 
सल्कृतिके आदर्श मानवके रुपये नह्न ये। केवक अन्तर्मे उनको मानवीय रात्टृतिमे 
नवीन स्वरूप यास हुआ । आत्मयादोकी साथनामे उनका विकृत काम भर्म हो गया, 
ओर उन्‍होंने विदेह बनकर सारसत प्रदेशके सभी निवासियोंक्रो अपना अवबव माना | 
वे समध्ि-मानयके रूपमे निसर उठे 
गल्तीसे लोग (इस स्थल्पर श्री 'दिनकर'जीका नाम विश्येप उस्लेखनीय है) 
मनुको 'कामरायनी का चरितनायक मान छेते हैं, या प्रतीकके मोहसे 'गम'का रूपक । 
मैंने प्रारम्भमें ही यह स्पष्ट कर दिया है कि मन॒कों भनका प्रतीक ही साननेसे हम बह 
नहीं समझ सकते जो कबिने समझाना चाह है। वे चरित नायक भी नहीं है, वे वेब! 
एफ प्रमुख पान हू, ठीक उसी प्रकार जिस प्रकार उनका पुत्र मानव एक पा है | 
'कामायनी' काव्यकी सस्कृतिक (या रुध्ष्य) उपलब्धिका मूल आधार श्रद्धाका व्यक्तित्व 
है, और उसके अन्य प्रमुस माध्यम पान हैं. मनु, इडा और “मानय | न जाने क्‍यों 
ये समीक्षक 'मानव'को भूछ जाते हैं । यदि यह कहा जाय कि सर्वाधिक मुख्य पान 
/ वह होता है जो काव्यके आरम्भसे अन्ततन रहता है, तो भी यदि हम विचार करें तो 
प्रकट होगा कि 'मानव'की अयतारणा यद्यपि बाद हुई परन्तु श्रद्धाकी आकाक्षाते 
रूपमें तो बट श्रद्धा! सर्गसे ही काब्यमे प्रत्छुत हे जाता है, और अन्तिम सोम तो 
निजी रुपमें उसे हम पाते ही है (विशेष चर्चाषे लिए देखिए 'पात प्िमर्श) | | 
(३) तो निष्कर्ष यह रद्दा कि मनुकी सन्तानके प्रत्ति ईर्ष्या उनके देव दम्मये 
पुमस्पोय्के कारण रही | देनोंमे परिवार या वात्सल्यका उदास भाव विकसित नहां हो 
पाया था | ऐक्ान्तिक भोगवादी (क्षणवादी) सृष्टि या सस्कृतिमे परिवास्की पिन 
भावनाको उमरनेफा अय्सर ही नहीं मिछ्ल पाता। इस सर्ममें श्रद्धाकी वार्तेका आदाय 
ठीकसे अहण करनेपर यह स्पष्ट हो गया होगा कि वह मनुझ़ो 'खार्थ! नहीं, वग्न्‌ 'एकान्त 
स्वार्य के त्यागका परामर्श देती है । वह 'हँसो और हँसने दो'को जीवनका स्थृहृणीय मार्ग 
पाती है ( यह यह कहती है कि यह सृष्टि र्वनामूल्क है, हमारा कर्तव्य है कि हम 
उसकी शेया करके उसे विकसित होनेमें योग दें । 
श्रद्धाकी इन तय ऐसी ही अन्य वातंसे यह निप्फर्ष प्रहण किया जा सकता 
है कि वह स्वार्य तिद्धि (या वैयक्तिक राग मोग) और परसेवाकी रामन्वितिकों जीवनका 
७ भय मानती है | यही कामका प्रेय श्रेय समन्वरित ख़ल्प है जिसको ओर कई स्थरोपर 
सचेत किया जा चुरा है। 'परियार' (या गाईसव्य-जीयन) इस मार्गकी बस्थान भूमिया 
और पर्तय-सक्षेत है। श्रद्धा इसी जीवन (कौडम्पिक जीवन)की ओर जहाँ श्रेवले अमित 
बाग अपनी आनन्द साधनाम॑ दत्तचित्त दोगा है, मनुकों सींच रदी थी । देवतावे 
शाग्ने एक नरीन (स्नाव्मफ अ्रमनी)सस्कृतिया पिम्नाट था। सस्यति जाति या व्यक्ति- 
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वी आत्मा शेती है, अत अपनी सस्झृतियों खहगा छोड्ा नह जा सत्ता है। ग्जु भी 
इसीलिए भग साड़े हुए | अत मनुफ्े भ्रद्धान्यागका पेयल रान्तानबे प्रति प्रदर्शित 
उनकी वर्यर ईर्ष्पता बार्य न मानरर, इमें यह भी समझना चाहिए कि उसके सूरमें दो 
विरोधी सस्कृतियोंया इन्द्र था । यह यही इन्द्र था जो प्रत्यवे पूर्व (प्रसाद'वी मान्यताओं 
अनुसार) इन्ध, आयेफि प्रथम सम्राद्‌, के सम्मुप था। उद्दोेने उस युगपी आसुर 
जीया मान्यता और सस्कृतिया प्रत्याख्यान करते अपनी नयीन “'आनादवादी' सस्झृति 

की स्थापना की, परन्तु उनके अनुयायी मुर मी उस सम्दृतिको ठीससे समझ न सके। 
प्रत्यवे उपरान्त पुन इन दोनों विरोधी सल्झृतियोंता सघर्प छिडा । 

(४) मउुष्ी आँसमें थरद्धा पेचल नारी थी, अधिउन्से-अधिक जननी | उर्ें 
उसका जननी रूप स्वीत्रार था | उसकी सन्तानऊों मी ये स्व्रीसार करनेडो तैयार ये | 
परछु यद्द सर वे अपनी जीवन मान्यता, भोगयादी क्षणयादी (मृगयाकी) सस्दृति भूमि 
पर ही बरते । 'कर्म! सर्ग और (ईर्ष्या! सर्गरे अध्ययनसे यह स्पष्ट हो जाता है वि शिस 
नथीन मार्गपर श्रद्धा चल रही थी, वह मनुको खीजार नहीं था। श्रद्धा जननी-सरसे 
माँ? स्तस्पर आ चुकी थी, और अपने झिय्ययें अपूर्व रुपसे स्नेह प्रदान करना चाइती 
थी | मनुयो श्रद्धाका यह नवीन मातृत्व सटक उठा, क्योंकि नारीया यह व्यक्तित्व 
देव जातिम अप्रस्ट रहा | अतएव मनुने इस नारी-रूपके श्रति विद्रोह किया और वे 
उसे छोडकर चले गये । उनकी इर्ष्याका प्रमुख कारण सस्तान नहा, बरन्‌ नारे 
मीतरसे प्रथम थार व्यक्त होनेवाला वद् भातृत्त था जो अपनी समन्ततियाके मगर 
निमित्त अपने 'ख'का निरन्तर स्थाग करते हुए विश्व मगल्से अमिन हो उठता है। 
(दर्शन! सर्गमें मनुने भ्रद्धावे माँ रूपजो, सर्व मगला रूपों स्वीकार किया है, उस सर्गभे 
मैं पुन इस विपयकी चर्चा करूँगा ।) 

इस सर्गकी अन्तिम प्रमुख उपलब्धि यह है कि यहाँसे कथा दो भागोम विमत्त 
हो उठठी है। श्रद्धा चूतन श्रेयसे अभित काम मार्गपर, स्वार्थ और सेवाक्ा (प्रत्ति 

और विरक्तिक समन्वयवी) भावनाको लेजर कर्म निरत होती है । और मनु (इस स्वस्थ 
भागवों छोत्कर) विकृषत कामोपासनामें भठक चले । उन्होंने अपने पुराने देवमार्गपर 
ही कदम रा | फिर उैवल्वा डाल्पर', (इडा, स्वम्म और सधर्प इन ठीन सोम, इन्हीं 
दो कथा भार्गोका अल्ग-अलग ।वन्यास किया गया है) | यहासे दयनसस्कृति मनुक 
खाध्यममे, क्षपक्री, पुल, एतिप्राम, काय. रत. हुई. ओर श्रद्धा, नवीन आनज्वद्ादी सत्कृतिरी, 


स्थापनाम लगी। 
क्र ८ २ 


७ इडाए सर 
पिठले संगम हमने देखा फ्रि मनी परवश्ता सहादु सॉक मिहामस्त्रोका 
जप करते हुए मन पुराने देव मार्गपर बढे | “िपने प्रमुत्वकी सुस-सीमाक पिम्तारह 
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निमित ये न जाने क्तिने दिनोंतक भटकते रहे! जिस अद्मुज़न्य कामके सकेतपर 
प्तु चल रहे थे उसमें सन्‍्तोष, शान्ति और उल्ासवी प्राप्षि होती ही नहीं; बरन्‌ उसकी 
प्रैमा अतृत्ति, जशान्ति, अवसाद, जडता और बुद्धि विश्रमऊझा ही स्पर्श करती है | 
अन्ततः मनु भी इसी स्थिठिकों प्राप्त हो गये । यह स्मरण बरा देना अनावश्यक ने 
जैगा कि देव जातिकी बिकृत (अपूर्ण अहन्ताजन्य) काम-मावनाऊे कारण प्रल्य हुआ 
और उसके बाद मनु जिस अवसाद, जडता की दशामे असहाय चिन्ता-कातर हो उठे, 
टीक वही अदस्था मनुकी इस सर्गके आरमममैँ प्रस्तुत है; क्योकि जय उनया मार्ग वही 
पुराना था तो उसकी अन्तिम सजिल मी वही पुरानी होगी | 
अन्तमे एक और मदस्वपूर्ण बातका उब्लेस वरके म॑ दस सर्गफी विवेचनामें 
प्रदत्त होगा टीऊ मानता हूँ । वह यह है कि “वामायनी' काव्यका बधान एफदम 
नाटमीय॑ है | इसमे काठ, कई घटनाओं और तिया-क्लापेंकी अन्तर्घाराएँ व्यजित 
मान है, उनका प्रलक्ष वर्णन नहीं है । इन व्यजित काल और अआनन्‍्तर्धाराओंकों अहृण 
करते चतना काव्य वोधके लिए आवश्यक एवं अनिवार्य है। इस प्रसगर्मे व्यजित यह्‌ 
है कि मनुने श्रद्धाको छोडनेके उपरान्त पर्यात काल्‍्तक एकान्त भोगलृत्तिके लिए 
विग्विध प्रयत्न क्ये ईगि। पर उन्हे कही भी तृति नहीं मिली। और जय फोई व्यक्ति 
झपने फंसी सनेही दितैपीरी सादुभेरणा ऑ--परामशोकों न मानकर, तथा उसका साथ 
छोडकर, अपने मनचाहे कार्यमें प्रहृत होता है; तो असफलता गशिलनेपर बह अपनी 
गलतीया अनुभय वो करता ही है, साथ ही वह अपने उस ल्नेही-खजनकी यातेंका 
पश्चात्तापपृर्ण चिन्तम करता है। मनु इस सर्गके प्रारम्भ ऐसा ही चिन्तन करते हू । 
अद्वाने उन्हें 'हसो और हँसने दो! ठथा “अपने सुसको विस्तृत कर लो समको सुसी 
बनाओ आदि जो कमोंपदेश कर्म” और ईर्ष्या? सोम दिये थे, मलुफे मानसमें उनकी 
अतिध्वनिर्यों पर्यास काल्‍तक उठती रही होंगी। अन्तमे वे उनके उद्गासेमे व्यक्त हो 
डरा । मनु बहते ैं--- 
“फ्रिप गदन गुहासे अति अश्रीर 
घटा प्रयाइता निकला यह जीवन विज्षु्य महा समीर 
छे साथ सकल परमाणु पुत नम, अनिरू, अनल, क्षिति और नीर 
भपषभीत सभी थो भय देता भय की उपासना में विल्‍ीन 
प्राणी कहुता यो बॉँट रदा जगती को करता अधिक दीन 
निर्माण और प्रतिपद विनाश सें दिसयछाता अपनी क्षमता 
सधर्ष कर रहा-सा जबसे, सरसे विराग सब पर ममता 
हर अम्तिव चिसतन धनु से कप यह छूद पढ़ा है विषम तीर 
कित्त छक्ष्य मेद को झन्य चीर।! 
इन पक्तियोमें मनुरी ग्रहविकी स्पए्ठ वियेचना है। कर्म! सम अ्द्धाने मगुस्े 
बताया था कि 'निर्जनर्मे एक अररेले क्या दुस्दे अमेद मिलेश”, तो मनुने भी खीर 
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किया था वि सत्य, अकेले मुस क्या! | परन्तु वह स्वीकृति छल्पूर्ण थी, यह हम 
देस आये है। इस समय मनुको अपनी गलतीरा बोध हो गया, वे कहते हैं -- 

“मैने उन हैल शर्गेक्ों निस्‍्सा है ऐो जअचत हिम-सप्डेसे रणित, उन्मुतत 
और अन्योके प्रति उपेभासे पृरित एप्र अहम मग्ध है। ये अपने घट-मौरपरे अतीक 
है, घमुधावी उड़े परवाह नहीं है (अन्याडी उपेजा ही जलता है, मु यही कहना 
चाहते हैं) ! वे >पनी समरधिमे स्थिर रहते हैं, और इसीमे उदहें मुस है। उसके डुएछ 
स्वेद पिटुओंको लेकर अग्ोध नदियाँ बह जाती हैं । ये श्ग शोक मोपसे रहित, अर्यात्‌ 
राग दीन जद बने रहते एं-- 

“म्पिर सुक्ति, प्रतिष्ठा मं बेसी चाहता नहीं इस जीयन की 
मैं तो अवाघ गति मस्त-सच्श, हूँ चाह रहा अपने मन की 
जो चूम चटा जाता अग जाय प्रतिपा में कपन की तरंग 

चह ज्वल्नशोरू गतिमय पदग ॥! 


में उन दौल श्गावे समान सििरसुक्ति (ऐक्ान्तिक विरत्ति)का जीवन नर्ीं 
चाहता, मैं वायुये समान निर्याध गटिसे बहना चाइता हैं (मुस्त मोगना चाहता हूँ) । 
मैं बह 'ज्वलनशील गतिमिय शूर्यके रुप्रान हैं. जो चयाचर छयतूरा साथ रिया करण 
है।” इन पक्तियोमि जो व्यग्य है बह आगेकी इन पत्तियोर्मे स्प्ट रुपमें प्रस्ुत कर ) 
दिया गया है-- 
अपनी ज्वालास्र कर प्रसाश 

ज्ञय छोड चएा आया सुन्दर भारभिक जीवन नियास 

धन, गुदा, कुज, मर अचछम हैँ. खोच रहा अपना विकास 

पागए मे, ऊिस पर सदय रहा ? क्या मने समता छी न तोड़ ! 

किस पर उदारता से रोशाय ? किससे पर छगा दी कंडी होड ? 

इस विजन प्रात म विल्ख रही मेरी पुकार उत्त न मिला 

दूसा झुलसावा दीड रहा कब सुझस कोई फूछ खिला। 

मैं खम देखता हैँ उप्डा क्व्पन्य-लोक में कर निवास 

देगा मैने कब कुसुम हास । 


ऊपर मैने यह यताया है कि जपनी इस अवसादपृण ॥खतिमें मनुका अपनी 
गलतीका और भ्रद्ाके सटुपदंशोगी सारताजा वोध हो चला । श्रद्धारी वात उन| 
मानसमें गूँजठी रहीं | इसीलिए (ऊपरवी पक्तियोमे) वे कहते हैं कि मे ऐकान्तिय 
निश्चत्ति, विराग, (या स्विस्मृक्ति)के मार्गसो छोडकर वायुवे समान, ज्वल्नश्ील 
इतिमय पतठगके समान ऐकान्विक राय मार्यपर चल रहा हूँ | इस ऐकान्विक य्ज० 
मार्गपर चल्नेफा परिणाम यह हुआ कि “मेंन अपनी चेंतना-ज्वान्य (परत राग) के 
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द्वारा जीवनका सुन्दर प्रासम्म क्या (यहाँपर श्रद्धाके साथ स्थापित जीवनकी ओर 
लश्य है) | परन्तु-- 
पु “जब में (ऐकान्तिक राग जल्नको लेकर) अपने उस प्रारम्भिक जीवन निवास 
(अद्भावे कुटीर)को छोडकर चला आया, तपसे मैं वन, युद्दा, कुज आदिमें अपनी सुस 
सीमाका बिकास पानेफा प्रयत्न कर रहा हूं। पल्तु वास्तवमे में पागल रहा | कारण 
यह है कि में फ्सी प्राणीपर सदय न रहा (केवल अपनी स्वार्थसिद्धिम रूगा रद), 
मैने सयसे ममता तोड ली, सिसीके प्रति उदारताका प्रदर्शन नहीं किया । उल्दे समसे 
होड लगा दी (अर्थात्‌ भोग भोगनेमे मैंगे केचल अपनेकों भोक्ता उनानेता प्रयास 
सिया) | फक यह हुआ दि इस विजन गदेशर्मे सुसकी मेरी पुकार (भोगकी मॉग)वा 
बोई समाधान नहीं गिल्य। में बासखवर्गे छू के समान (खय दहता हुआ) समीरों 
जलता (दु स देता) चल रहा हूँ, मेरे द्वार किसी छृदय--पूल सिल म पाया (मुझसे 
किसीको आमन्द नहीं मिला)। ऐवान्तिक भोग भावनाका उजडा (आनन्द-राहित) 
खप्न मैं आजतक देखता रहा, यह मेरी कोरी कल्पना थी (बह यथार्थ आनन्द मार्ग 
नहीं था) । कुसुम दास (वास्तविक सुस् आनन्द) मुझे (इरा मार्गपर चढनेके कारण) 
कभी न भिल सका !!? 
श्री (दिनकर'जीके समान में यह नहीं कट सकठा कि यह उद्गार मनुफ्ते 
दरदयमें समपन्‍समयपर पूटनेवाला गीठफा बुल्बुल् है, क्योकि यह भानना तो रामीकषक 
के उत्तरदायित्वसे भगना होगा। जैरा ब्ि' मैंने इस प्रसगम दो बार वहा दें, मशुकरो 
अ्रद्धावी (कर्म! सर्गगें कही गयी) बात याद आती हैं और वे उनकी सत्यतातों मास 
जैठे हैं । मनुके ये साय उद्गार उन्हीकी प्रतिध्वनियों हैं | उदाइएणके लिए श्रद्धा वथित 
ये पक्तियाँ लीजिए--- 
अ“औरो को हँसते देखो मनु हँसी ओर सुख पाओ 
अपने सुस्त को विस्तृत कर छो सबको सुप्री बनाओ |”? (कर्म) 
६ ट् है 
“पनर्जन भे क्‍या एक अक्लछे तुम्ह प्रमोद मिलेगा, 
नहीं इसी से जन्य हृदय का फोई सुमत खिलेगा। 
सुझ् समीर पायर, चाहे हो घद एवान्त पुम्दारा, 
बढ़ती है सीमा सस्ति की बन मानवता घारा ।! (कम) 


इन पक्तियोंके अर्थके ल्ए देखिए दर्शन विमर्श! । यदि ध्यानमे इन पतक्तियोको 
शुदक्र मनुके पूर्वोद्द्ूत उद्‌गारपर प्रिचार॒विया जाय तो मेरा यह कथन सत्य शत 
होगा कि यह उद्गार गोतठका बुल्बुल? नहीं, वरन्‌ श्रद्धावे सपरामचोकी स्वोह॒तिकी 
प्रतिध्वनि है। मनुके उपर्युक्त कथनका निष्कर्ष यह रहा कि-- 

ऐवान्तिक विरति और ऐकान्तिक अनुरत्ति अत्येक प्रकार जीवन अमाग 
लिफि एवं आनन्द झृत्य होता है | दूसरे चब्दोमे केवल तप! या 'कियल मोग' अधितसर 
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होता है । ये दोनों मार्ग कामया ग्रेय भेय समन्वित सार्ग नहीं है । कामने और श्रद्धाने, 
मनुत्रों टन दोनोके समन्वयक प्रयर्स दिया था। परन्तु मनु अपने पूर्व-संस्कारके 
कारण केबल भोग मार्गपर चले और पद हुआ अवराद । उन्हे अत यह प्रतीत होने 
डगा डि उन्होंने सही सस्ता छोड दिया । सही रास्तेयों ये 'मुन्दर प्रोसम्मिक जीवन 
निवास (भद्धाके साथका चीवन, कौद्धम्मित जीयन/के त्यागके समय ही छोड आये। 
जीवनका आनन्द “बन, गुहा, दुज, मद अंचल! आदि निर्जन प्रदेशमे हैंदना पागल्पन 
है। बद् तो दुद्स्व-्जोवनऊ मुन्दर प्रासम्मिक निवास'में मिलता है और तदुपरान्त 
बह वैयक्तिक आनन्द 'मानयताकी घारा! बनवर अपना विकास करता है (अद्धाजी 
उपर्युक्त उद्घृत पक्तियोंकों देगिए) । 
१ हि. १ 
इसके उपरान्त तीन पदोंमें मनु अपनी दुःसपूर्ण और निराशाच्छादित जीवन- 
म्थितिका उल्नेस करते हैं। ऐसी सितिमें पढ़े प्रत्येक मनुष्यकी अनुभूतिया इन परदोमे 
सामान्य प्रतिपलन हो जाता है। “जीवन निशीयक्रे अन्धरारों (नियाशाणतों रु्य 
करके भनुने जो दुछ बडा है वह उनवी नि्ी अनुभूति होकर अन्योकी भी अनुगति 
बनमेमें पूर्णतः समर्थ है और इसीलिए बद अत्यधिक रमणीय है । नियाशाकी अनुभूति- 
का से प्रखुतीररण प्रसादने इन परदो्मे किया है वह विश्व-साहित्य-समीक्षकोंगी 00 
मिक्रा! नहीं कॉनिष्ठिका'पर आसीन होनेरी ध्षमतासे परिषृरित है (काव्य प्रयोजनकों 
समझनेके लिए इन पर्दोकी व्याख्या अनिवार्य नहीं है, अतः उसे यहां नहीं दिया जा 
रहा है) । आगे मनु सले सारस्वत नगरका र्टृत्यात्मक सटीक विवेचन करते हैं, और 
कविने उसुक्य डपसहार इस प्रकार फिया है-- 
धबुत्प्नी का धह जनाऊीर्ण उपकूछ आज कितना सूता 
देदेश इन्ठ की विजय-ऊथा की स्खति देती थी दुख दूना 
चघट्ट पावन सारस्दत प्रदेश दुगससप देखता पढ़ा क्लांत 
कला था चारों ओर ध्वान्त ॥? 
है है. ॥ 
थद्द वही स्थान या, जहाँ इन्द्र और बप्रासुरका युद्ध हुआ था और अन्त 
अमुर्योकों हराकर इन्द्रमे देव-राज्यकी स्थापना की थी । मनु जय यहाँ पहुँच गये तो 
खाया उनमे झदणफे पुणनी स्णलिकों, उस पर्क, बर्फेकि: ने, सी देह थे, और साएज्त 
पघान्तसे उनका अतीत वैंघा या ! ये प्रत्वोपयन्त आज पहली वार इस विध्वस्त नगरके 
डपबूल्में पहुँचे थे। उन्हें देवों और असुर्रोके वीच होनेवाले सघपों और उनके जीवन- 
मर्तोंकी मिझ्तावी स्थृति हो आई। उन्होंने उन दोनोंसो समीक्षा करनी आरम्म बुक 
(दिखती चर्चा चिन्ता! सर्गमे की यई है ) ! यहाँपर मैं उसका साराश नीचे दे रहा हूँ | 
“असुरोमि प्राणोंकी पूजा (भौतिस्ता)की प्रतिष्ठा थी और वे मौतिक मुख- 
सम्ृद्धिको ही डीवन ल्थ्य मानते ये । दूसरी ओर देवौंमे 'अपूर्ण अहम? या; वे मानते 
थे कि “में स्वर सतत आराष्य?, किसकी सोजे फिर शरण और” । इस प्रकार दोनोंमे 
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परम शक्तिके अद्वैत रूपके प्रति विधास-हीनता थी । दोनों द्वेत-मावनाके शिकार होनेफे 
नाते मौगवादी हे उठे । अपने मतमेदोंके कारण उनमें युद्ध हुआ करते ये । मुझमे 
मन॒मे) इस समय ये देवासुर प्रद्नत्तियोँ उधर्प कर रही है। क्योंकि मुझमे एक ओर 
देवोकी 'ममत्वमय आत्ममोह खातन्यमयी उच्डुफलता' है; तो दूसरी ओर असुरोषी 
“तन रक्षामे पूजन फरनेकी व्यादुल्‍ता' है, अर्यात्‌ प्राण पूजाका भाव है। ये दोनों 
प्रवृत्तियाँ इस समय मुझसे (एक ही ध्यक्तिमें) है, यही उनका परिवर्तित रुप है| इनके 
कारण में बडा दीन हो उठा हूँ। 'सचमुच हूँ मे श्द्धा-विहीन! । (इस जन्तिम बाक्यसे 
सनुका आशय यह है कि) देवासुरेके समान चास्तत्रमे मुझे भी परम सत्ताके अप्दैत 
झुपके प्रति विश्वास नहीं है और इसीलिए श्रद्धा नहीं है? (यहापर श्रद्धा! शम्दवा 
प्रयोग भावविशेषके रूपमे हुआ है) । 
ञ्् ञ्र् ६ 
इसी समय मनुवी अन्तर्चेतमापर पुनः कामबी छाया उभर आतठो है और 
उसकी थाणी मानो मनुऊे मानसमें ध्वनित हो उठती है| काम सर्गमें 'काम'ने 
मनुकों यह बतलाया था कि “जड चेतनताकी गॉठ'की सुलदान श्रद्धा है; यदि उसे 
पाना चाहते हो तो उसके योग्य बनो । बहुतृ दिनोतक उसीकी ग्रेरणाका गलत अर्थ 
हूगाकर मनु चल पड़े और किसी प्रकार (छल द्वाय ) उन्होंने अद्धाका तन पाया, 
भ्रद्धावी अन्वरात्माफा थे स्पर्श या अहण से कर पाये | अब भठयनेके बाद और श्रद्धा- 
की सदप्रेरणाआंबी सत्यताकी प्रतीति होनेके उपरान्त जय उन्होंगे यह सोचा कि देवा- 
सुर्शेकी विज्ञत्योँ उनमें मर उठी है. और थे 'सचमुच श्रद्धाविदीम! हैं, तो उनकी 
सर्थतमे एकाएक 'कार्मांका प्रकट हो उठना मनोवेज्ञानिक है। मनुके अवस्क्तनसे 
उभख्कर मानों काम व्यग करता हुआ कह उठा--+ 
“मनु ! तुम श्रद्धा को गये भूल 
उस पूर्ण आत्मविश्वासमयी को उडा दिय्रा था समझ तूल ।” 
पूर्षोक्त पत्तिमे श्रद्धा! शब्दया भाव-ब्िशेषके अर्थ्मं प्रयोग फरनेपर एकाएक 
मनुके मानसमे अ्रद्धा, नारीकी स्मृति हो आई और उसे पानेकी सप्रेए्णा देनेवाले कामकी 
बाणी मानो सुनायी पडी कि मल, भरद्धाकों बास्तवमे ठुस भूल गये । बढ तो “ पूर्ण आत्म- 
प्रि्वास्मयी' है, अर्थात्‌ परमउत्ताके अद्वैठ रूपके प्रति पूर्ण विश्वास रखती हे (न कि 
देवोंके समान अपूर्ण 'अइम') । तुमने उसे महत््वहीन समझा ।? 
“सुसने तो समझा जसत विश्व जीवन-धागे में रहा घरू 
जो क्षण बीते सुख साधन में उनयो ही घास्तव लिया मान 
्‌ चासना छृप्ति ही स्वर्ग बनी, यह उछटी सति का व्यर्थ शान।” 
कर्म! सर्ग्मे मतुने जीवनकी क्षण भगुस्ताका उल्लेख करते हुए गुसके क्षणोफे 
भोगजों ही जीवनका चरम रफ़्रणीय लक्ष्य घोषित किया था, और वहीं पर वासनादृ्ति- 
को दी स्वर्ग माना या । काम मनुऊी इसी 'उल्टी मति'की भत्त॑ता उपर्युक्त पतक्तियोंमं 
करता है| आग्रेकी पक्तियोंमें पह नर-दारीके सम्बन्धकों लक्ष्य करके कहती है--- 
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“तुम भूल गये घुरपव मोह में कुछ सत्ता हैं नासे की 
समरसता है सम्बन्य बनी अधिसार और अधिसारी फी।! 
अर्थात्‌ , 'मनु मुम ऊपने पुरुषत्वफे मोइमे नाये (अद्धा)वे महत्वको बल 
गये । तुम यह नहीं समझ सके कि नर-नारीगा सम्बन्ध समानतावा होता है |! (नारीरी 
गददत्तावी उपेक्षा करने, नारीबी वार्तोकी उपेक्षा करनेऱे कारण रामने भी इसी 
प्रकारवी बातें बालिसे कही थी--- 
“झूठ तोहि अतिसय अभिमाना। नारि सिखावन यरेसि न काना ।? 
मन्दोदरीजी सीस न म्ननेसे रावणका भी अद्वित हुआ ! प्रायः सभी अछु 
शराधिपाकी पटरानियाँ बडी ही शालीन और श्रद्धाके समान ही 'पृर्ण आक्रविद्वासमयी 
रूपमें पुराण-बणित देँ। उन्होंने अपने पत्रियोंकी परम सत्ताके विशेधर्म निय्यों 
सर्दशक्तिमान माननेती भावनाकाया विरोध, नम्र विरोध, किया है )। इन उपर्युक्त 
पक्तियोंवा मर्म काग्की अगली वाणीमें मिलेगा, जो मनुके इस प्रश्नके उत्तरमें निकली 
कि “क्या मैं भ्रान्त साधनामे ही आउतक लगा रहा ! क्या तुमने श्रद्धाको प्रामेके लिए 
नहीं कहा था! (मैने उसे) पाया तो, <सने मी मुझरो दे दिया हृदय 'निर्जा अमृत 
धाम, किर क्यों न हुआ में पूर्णताम १” काम कहता है-- 
“मनु उसने तो कर दिया दान 
धह हृदय प्रणय से पूर्ण सरल जिसमें जीवन का भरा मान 
जिसमें चेतनता ही केघल नित्र झान्त प्रभा से ज्योतिमान 
पर तुमने तो पाया सदेव उसकी सुन्दर जड' देह-सात्र 
सौंदर्य जलूथि से भर लाये केवल तुम अपना गरल पात्र | 
तुम अति अबोध, अपनी अपूर्णता को न स्वयं तुम समझ सके 
परिणय जिसको पूरा करता उससे ठुम अपने आप रुके । 
'कुछ सेरा हो! यह राग भाव सकुचित पूणंता है अज्ञान 
मानस जलूनिधि का क्षुद्र यान ।7 
विश्लेषण करनेपर दस कथनमें तीन थातें कही गयी हैँ॥ पहली बात यह६ 
कि श्रद्धाने मनुफ़ो वह हृदय अर्पित कर दिया, जिसमें प्रणयत्ते पूर्ण सरल जीवनका मूल्य 
था, और ज्सिमे जड़ताका सर्ख नहीं, वरन्‌ केवल चेतनतावी गान्त प्रमायी। 
परन्ठु अपनी वन, गरल वासनाके कारण उस चेतन सौन्दर्य ज्लधिसे मन॒क्नो केवल 
बासनाकी तृत्ति मिली क्योंकि वे उसके दृदयकों नहीं, बरन्‌ उसकी जड़ देहजों ही 
अहण कर पाये । दूसरी बात कामने यह कही कि भनु, तुम अपनी अपूर्णवकों समझ 
नहीं सके । तुम 'कुछ मेरा हो'के राय मावसे ही सचाल्ति थे, और यह ऐकान्तिक राग )- 
भाव सकुचित पूर्णता (या अपूर्ण अहृवा) है । इसके द्वारा मानस-समुद्रको पार नहीं 
किया जा सकता है, अर्थात्‌ मानसको झान्ति नहीं मिल सकती है [ 
सीसी, और सर्वाधिक मदृ््वपृर्ण, वात यह दै कि इस अपूर्णता (अर्थात्‌ ऐका- 
न्तिक यग माव,फो पूर्ण करते काम परिणय (नर-नारीके गाईस्व्यजीवन)का है। 
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वहीं नर नारीकों पूर्णफाम या सकता है। पर उस जोयनकों मतुने स्वयं छोड 
दिया । इस पविन बन्धनकों छोडकर मनु सर्यथा स्वतन्त्र बननेके प्रयक्षम रटे | इसी 
। पष्पज़ो ल्ट्व करके काम आगे कहता है -८ 
“हाँ झत्र छुम बनने को स्वर्तत 
सय फछुप ढाल कर औरों पर सपते हो अपना अछग सत्र 
इन्द्रों का उद्गम तो सदैव शाइयत रहता घह एक मंत्र 
डाली में कटझ सग इसुम खिलते मिरते भी है नवीन 
अपनी रचि से तुम बिंवे हुए जिसको चाद्दे के रददे चीन 
हुमने तो प्राणमपी ज्याला का प्रणयत्रकाश न प्रहण किया 
हाँ जकन वासना को जीवन भ्रम तम में पहला स्थान दिया ।?* 
छुउ पत्तियों पूर्व मनुका यह कथन हमने सुन लिया है कि देवासुरोंका बह 
वें इन्द दी अपने परिवर्तित रूपमे मनुवो 'दीन' बना रहा हे। उसीको रूश्य करवे 
फ्ाम कद्दता है कि परिणयके पत्रित वधनकों, (जो पूर्फाम बनाता है) छोष्टकर 
ग्ब “तम स्वतस्त बनना चाहते के जौर अपनी दीन दश्यको देवासुरेके पूर्य ल्दवे' 
परिवर्तित रूपफा फल बताकर अपनेको इस दुष्परिणामवे उत्तरदायित्वसे बचा रहे हो 
इत्द तो शाश्वत रइता है, उसका उद्गम एक द्ाश्वत सिद्धान्त है। डालीमें कटे और 
पूल दोनों एक साथ रहते हैं| अपनी रुचिमें बंधे हुए तम अपनी इच्छासे उनमेंसे किसी 
एकवा चुनाव वर छेते हो । प्रणयत्रा प्रकाश और बासनाका जन्धकार ये दोनों ऐसे 
ही हत्द ६ं। ठमने अपनी प्रह्ृति या रुचिके कारण प्रणय प्रकाशकों (जिसमें प्राणमयी 
स्वाल्ग रदृती हैं) छोडकर वासना अन्धकारकों (जिसमे जीवन भ्रम और विनाशकारी 
ज्मका मिवास रहता हैं) खीकार क्रिया ।” इसलिए, जय तम्द और ठग्हारी सष्टिफो 
नियति चत्का अपरिधार्य शाप भरा दण्ड भोगना पडगा-- 
व्यय विझरू अवर्तन हो ऐसा जो नियति चत्का बने यत्र 
हो शाप भरा तव प्रता-त्र ॥7 
शापये रूपमें, काम मनुके भविष्य जोीवनवा रूप प्रस्तृत बरते हुए आगेरी 
कई परियाम जो छुछ कद्दता है उसको सम्पूर्ण चर्चा प्रस्तत अध्ययनके लिए अनिवार्य 
नहीं है, इसल्ए में उसके कथनरे कुछ अशोवी ही चर्चा करूँगा | अस्तु, 
काममे कहा ---“मनु हुम्दारी सृष्टि युद्से भर जाय । और, हिसाकी ज्यालामें 
सारे घुद्ध, उदात्त भाव नष्ट हो जाय । आपनी शकाओसे व्यादुरू होसर तुम अपने 
हितरे विरुद्ध पार्य-स्त रहो । अपनेकों नानाविध आवरणोंसे ढेंककर अपना इनिम 
रूप दिखाते रहो | इृप्वी तत्पर तुम दम्भ स्तूपरे समान बने फिरा करों। श्रद्धा इस 
विश्वी रहस्य है, वह व्यापक विश्ञुद्ध विश्वासमयी है, उसने तुम्हें अपनी सारी माव 
निधियाँ (नवनिधि) दे दा, फिर भी बह तमसे छली गयी | इसल्ए अप तुम वर्तमान 
मुझसे वचित रहो और तुम्हाय भावी विकाठ भी अबरुद्ध रहे। तग्शारा सारा प्रपच, 
जुम्द्माग सारा जीवन, अयुद्ध बन उडे ४? और, 


१६० कामायनी गिमर्भ 


“मुम जरा मरण में चिर अश्ांत 

जिसको अब तक समझे थे जीवनमे परिपर्ततन अनत 
अमरत्व वही अप भूछेगा तुम व्याकुझ उससों कहो अत 
हुसमय चिर चिंतन के प्रतीक | श्रद्धा घपंचक बनकर अधीर 
मानव संतति अट रश्मि रज्छु से भाग्य बाँध पींटे छपीर 
कल्याण भमि यह छोक! यही श्रद्धा रहस्य जाने न प्रजा 
अतिचारी मिथ्या सान इसे परलोक घचनासे भर जा 
आशा में अपने निराश निज बुद्धि विभव से रहे भात 
घट्ट चटता रहे स्देव श्रान्त ।!” 
इसके धूर्वके पाँच पर्दोमि (ज्सिमेसे केवल पॉचर्य पदवी गद्म-व्यास्या ऊपर 
उद्धृत वी गयी है) कामने मनु और उनकी प्रखके जीवनके रागमूल्स क्षेत्ती भावी 
यातनारओंका उल्लेस क्या है। इस छठे पदर्मे वह यह वहना चाहता है कि जीवनी 
डन यातनाओंके कारण लोग जीवनसे बिरक्त हो उठेंगे और इस प्रकार आनन्दसे मी 
बचित रहेंगे । अप उपर्युक्त पक्तियोवे अर्थपर भी विचार कर छीजिए। "हे मनु, हम 
लेग जरा मरणमे सर्वदा अशान्त रहो (अर्थात्‌ उसमे शान्ति आानन्दकी प्राप्ति न कर 
सको) । क्योंकि जिस परिवर्तनकों अय॒तक, ठम अनन्त अमसत्व समसे ये (अद्घाने और 
कामने भी, मनुको यही उपदेश श्रद्धा! सर्ग और काम सर्गम दिया या, देसिए 
पृ० ७५), उस तथ्ययों भूलकर आय तुम लोग परिवर्तनकों अर्थात्‌ जरा मरणवों 
जीवनका अन्त समझो | और इस प्रतार चिर काल्तक दु सानुभृतिसे पीडित रहो । 
फ्ल यह हो कि परम सत्ताके अद्ैत मगल्मय विश्वात्म रूपक्री भ्रद्धाका त्याग करे 

मानव सन्तान ग्रहेंके साथ अपना भाग्य वाँधकर भ्रममें चलती रहे। 

(अन्तिम तीन पक्तियाँ विशेष महस्ववी हैं), श्रद्धाका रहस्य इस पिश्वासमे है 
कि यह विश्व कल्याण भूमि है। जय व्यक्तिकों यह अनुभूति होगी कि यह विश्व जीवन 
मागल्कि है तभी उसे जीवनमें अ्रद्धा उसन्न होगी। परम सा (त्रह्म)ओें विश्व 
रूपकी यह अनुभूति ही श्रद्धा है, यही अनुभूति कामायनी भ्रद्धाकों थी। काम कहता 
है कि “मनु, अय तुम लोगोंकों यह अनुभूति न हो कि “यह लोक कल्याण भूमि हैः। 
और, फिर फ्लखरूप, इस लोककों भिथ्या समझकर (जगत्‌कों मिथ्या मानकर) परलेक 
की भावनासे अभिभृत हो चलो। परलोक्की भावना आत्मवचना ही है! इसल्ए 
परलोक साधनाम आनन्द प्रातिकी आदासे निरत होनेपर निराशा ही हाथ लगेगी, 
फिर भी हमर अपने बुद्धि विभवसे अ्रान्त श्रान्त चलते रहो ।”? 


काम-चाणीऊा निष्कर्ष 


इस सम्पूर्ण प्रसगकी विवेचनासे हम इस निष्कर्पपर पहुँचे कि--(१) कामने 
सनुको शाप इसलिए दिया कि मनु 'परिणयाके उस पवित्र जीवनको त्यागकर अपने 
ऐकान्तिक राग भावज़ों लिए भटक पड़े, जिसमें 'वासनावी एलन नहीं, वसन्‌ ध्राप 


ट्र 


काव्य-यस्तु : मनोवैशनिक अध्ययन श्द१्‌ 


“मयी ज्वालया प्रणय-ग्वार रहता है, जिसमे मानवकी अपूर्णतावों पृर्ण करनेयी क्षमता 
होती है | प्रणय स्निग्ध इस गाहंस्प्य-भूमिषों छोड़कर मनुने कामयों श्ञाप देनेफे लिए 
पहियश कर दिया । आरम्मम्र सनुको नवीन च्टिफे सचालनवी प्रेरणा कामने इसलिए 
दी थी कि उसीफे कारण (अर्थात्‌ कामके पारण) देव-एष्टि भोगवादी बनी रही और 
परम शक्तियी इच्छावी पति न हो स्त्री | प्रल्यफे उपरान्त कामने ठापनी म्रुटि गइशूस 
वी और घह नवीन सृष्टिम अपने निर्माणात्मक प्रगतिशील, विकासोन्मुस, (व्यापत, 
विश्वनरूपफी उपलब्धियों ओर उन्मु्), स्व*प्ी मनु द्वारा पूर्ण अभिव्यक्ति चाइने 
ल्गा। परनु भनुने जैसे ही बह प्रगतिशील सार्ग छोष्टा, यैसे व पुनः मनुऊे सामने 
उपस्थित शनेके लिए विवश हुआ। अतएव जिस कारण कामया पुनर्पस्तुत होना 

अनिवार्य हो उठा, या मनुषे जिस फमफे लिए उसने शुद्ध शाप दिया उसे हमे विशेष 
रूपसे धारणामें बनाये रखना चारिण। 

क्योंति यही पाज्यकी उपलन्धिका मूल्धार है। में कद्ठ आया हूँ झि इडा! 
सर्म इस पाच्यरी मध्यावस्थाका पूर्ण विन्यास स्थल है। आतएव इसरी उपलब्धियोपर 
हमें विशेष ध्यान देना ऐेगा | तो, इस प्रस्गर्मे अब हम पहली बात यद नोट यर रहे 
है कि परिणय (गार्टसप्य)-डीवनयी अणय-प्रशमाश् पृरिस भूमिकासे मनुझे पायन कर 
जानेवो वाभने अपने प्रगतिशील स्वरुपमे बाधक पायर भनुवो शाप दिया | 

४. (२) दूसरो बात यह रही कि इस मार्गकों छो देमेपर जीवमवा राग-पश्ष 

सधपों, यातनाओंसे भर जाता दे और फिर जीवनके प्रति विरक्ति भी प्रस्तुत शेती 
है। लोग 'वस्याण भूमि यह लोक'को भूल्यर परलेफ-प्राप्तिन्याधनाम निरत होकर 
आनन्द (जीवनके आनम्द)से बचित हो जाते ह | इस प्रकारके जीयनमे फ्िसी भी 
ख्थितिमे निराशा और दु.सके अतिरिक्त और कुछ नहीं मिलता । 
इन त्तप्योतो याद रखते हुए अब दम कथा-सत़दो पकड़कर आगे बरेंगे-- 
हर हक # 


प्टः मनु-इड़ा-प्रसंग 

वामके शापसे मनु अतिशय चिन्तित हो उठे | पास ही श्यामल घाटीमे सरस्वती 
नदी वह रही थी | बातावरण मनोरम था, प्रमातका समय था। एक बाला मनुफे 
सामने आ उपस्थित हुई | उराफे नयनामिराम रूपको देसवर मनुका सोया जीवनका 
सम उिराग! (अर्थात्‌ मनुकी विरक्ति निराशा दूर हो गयी) | 'विसरी अल्क ब्यो तर्क- 
जाल बाले पद्म कबिने उस बालाका अलन्त भाहादपृर्ण चित प्रस्तुत किया है जिसकी 
यो में इस समय स्थगित रख रहा हूँ | मत चींकवर कद्ट उठे--/जरे बौन आलेक- 
सयी सित चेतनता आई यहद्द देमवती छाया !” उस वाले कहा कि मे हूँ इडा, 
कही ठम कौन यहाँपर रहे डोल ।! उत्तरमें मन॒ने क््म--पमत्ठ मेस भाम सुनो बाले ! 
मे विश्व पथिक सह रद्दा बलेश ।” टडाने मनुका खागव किया और बताया कि यद जो 
सारस्वत नगर ठुग्द्यारे रामने ग्लय विध्वस्त पड है उसके घुनर्निमाणडी समस्या मेरे 


१६२ कामायनी-प्रिमर्श 


सामगे ६ । में सहयोगीकी आशामे पटी हूँ | इसपर मतुने क्हम--०हे देवि, में तुम्हारे 
सहयोगके ल्ए तत्पर हूँ | मुझे बताओ कि जीवनया मूल्य (रूक्ष्य) क्या है ! मेरे भयवा 
भविष्य क्या है, अर्थात्‌ मयसे म॒क्ति पानेका उपाय क्‍या है १” इस पार मनुने ड्यू 
देवीसे अपना गन्तव्य और फर्तव्य पूछा, 
“में तो आया हूँ देवि बता दो जीवन का क्या सहज मोर 
भयके भविष्यवा द्वार खोकू ॥? 

आगेके दो पदोंम कविने मनुके प्रस्नके शेप अशको प्रत्तत क्या है जिसका 
गययानुवाद इस प्रफार है-- 

“इस विश्व बुददरमे जिसने इस््रजाल (माया)वे द्वारा अह, तार, विद्युत्‌ 
आदिया प्रपच स्वकर पैलाया है, वह महाकाल सागरवी भीपणतम लहरोंफे समान 
सेल रहा है। तो क्या उस निष्दुरने एथ्वीके क्षुद्र प्राणियोकी मयभीत क्रनेके लिए 
इस कठोर यध्की रचना की हैं जिसमे केदल विनाश की जीत होती है! यदि यही 
वास्तविकता हैं तो मूर्स मनुष्य (प्राणीने आजतक इसे सृष्टि (स्वना) नामसे क्यों 
पुक्ाय, यह ते नाशमयथी है। इस नाझमयी रचनाका जो कोई अभिष्रति हो, वह 
प्रत्तीत होता है कि उसतक प्राणीके दु सती पुकार न पहुँची, अर्थात्‌ उसने प्राणीपर 
कृपा नहीं प्रदर्शित की यहाँ तो सुखको निरन्तर विषादकी परिधि घेरें हुए है ! ुँ 
देवी, ध्राणीके सुस़पर क्सिने इस विपाद पटको आदत कर दिया है !?ती 

5उस झनिके नील लोककी छायाके समान यह गगन-ख्याप्त शोक ऊपर-नीचे 
फेल है, अर्थात्‌ चार्रो ओर विपाद और झोक़का ही साम्राज्य है, और यह उस महा 
बालकी छाया है | इसके परे सुना जाता है कि कोई अवाशका लेक है। यदि ऐसी 
बोई प्रकाश सत्ता है तो क्या वह अपनी एक किरण प्रदान करके मुझे इस शोक दु रूपी 
छायासे मुक्त होनेवी सहायता प्रदान कर सकती है, क्या वह इस प्रकार नियति-जाल्स 
मेरी मुत्तिका उपाय प्रस्तुत कर सकती है १? /- 

इसके उत्तरमें इडाका कथन है-- 

“कोड भी हो वह क्या बोले, पायछ बन नर भिभेर न करे 
अपनी दुर्बश्ता बल सम्दार गन्तव्य मार्ग पर पैर घरे, 
मत वर पसार निज परों चल, वलने को जिस को रहे झोक 
उसको कब कोई सके रोक । 
हा है ञ्र 
“हाँ तुम द्वी हो अपने सहाय ? डे 
जो घुद्धि कद्दे उसको न माव कर फिर किसकी नर शरण जाये 
जितने विचार संस्कार रहे उनका ने दूसरा है उपाय 
य्रह प्रह्ति प्रम रमंग्रीय अखिल ऐश्वर्थ भरी शोधक विद्वीन 
सुम उसका पदछ खोलने में परिरर कसकर बन कर्म छीन 
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सयका नियमन-शासन फरते ८स यदा घछो अपनी क्षमता 

हुमा ही इसके निर्णायक हो, हो कहीं विपमता या समता 

तुम जदता यो चैतन्य क्रो विज्ञान सहज साधन उपाय 

यश भसिल छोऊक में रहे छाय ।” 
एन पत्तियोपर विचार करनेऊे पूर्द भे यद नियेदग कर देना ठीक समझ रहा हूँ 
यह सारखत नगर प्रल्यके पूर्व देव-सस्दृतिफा पेन्द्र था । जैसा कि यहा जा चुका 
हैं, यहीपर इन्द्रनें अमुरॉफों हरापर 'आत्मवाद'वी प्रतिआ की थी रहस्पवाद” नामक 
निदन्धम प्रसादजीने लिसा है. कि “प्रारम्भिक बैदिक कारूमें प्रदृति-पृष्ण या बहुदेव- 
उपाहनाफे युगमे ही, जब 'एक सद्दिप्र बहुधा बदन्तिये अनुसार एफेंश्वस्वाद विकसित 
हो रद्द था, तभी आत्मबादवी प्रतिध्वा भी पएवित हुईं। इन दोनों धाराओंके दो 
प्रतीक थे | एवे श्वस्वादके बदण और आत्मवादये इन्द्र प्रतिनिधि माने गये । धरण 
न्यायपति राजा और विधेक पश्षके आदर्श थे। मद्गाबीर इन्द्र आत्ममाद और आनन्दके 
प्रचारक थे | चण्णफी देवताओंफे अधिपति पदसे हटना पडा, इन्द्रके भात्मवादकी 
प्रेरणाने आयोग आनन्दवादवी विचारधारा उत्पन पी । पिर तो इन्द्र ही देवराज-पदपर 
प्रतिष्ठित हुए ।26 १९ > बाइरी याशिक तियानकलपौंफे रहते हुए भी बैद्िफ आायोके 
ददयमें आध्मवाद और एकेश्वरपादक्ये दोनों दाशंनिक विचारधाराएँ अपनी उपयोगितामें 
अरृंघ्ष करने छगी | रुसठिधुके अचुद्ध तरुण आयोंने इस आत्मबादी घारावा अधिक 
खागत किया, क्योंकि ये स्वल्फे उपासक ये। और वरण यद्यपि आयोकी उपासमनार्म 
गौण रुपसे सम्मिल्ति ये, तथापि उनपर प्रतिष्ठा अमुरके रूपमें अर्सरिया आदि अन्य 

देझोमें हुई 7! | 

इस छद्धरणरो यट रपट हो जाता है कि असादजीफे अनुसार, भ्रल्य-्पूर्व देव- 
सृष्टिम वष्णके एवेखस्वादी ओर इन्द्रके आत्मवादी रिद्धान्तोवा सपर्प था। और 
इन्द्रफे आत्मवादवी अग्तमे विजय हुई। परन्तु चण्णके एकेश्वरदादका देव-सशण्सि अखिल 
रहा, छम्यथा प्रल्यके उपयन्त आयोमे पुनः इन दो घाराओंका सपर्प न उठा होता । 
बहींपर अब यह भी निष्कर्ष निवकऐता है कि यदि इस्द्रके आत्मबादयी प्रूर्ण प्रतिष्ठा 
देव-संक्िमिं समन्न दो गयी होती तो, ध्रसादजीकी मान्यताके अनुसार, प्रल्य न हुआ 

होता। क्योंकि उस दाम सष्टि दक्ति देवोका विनाद क्यों क्ये होती, और पुनः 
आत्मवादवी पूछण्ण प्रतितावे लिए. मचीन मानवीय सष्टिफी आवश्यकता ही क्यों 
पडी होती । 

(में यह्द पुन- स्पष्ट पर देना चाहता हूँ कि हमारे काव्य अध्वयनके लिए यह 
पीस करना आवश्यक नहीं है कि प्रतादजीकी उप्दुक्त विवेचना राह्दी हैया गलत | 
क्योंकि इस तो बेवल यह देसना है कि कविको कहना क्या है, और उसमे क्या देना 
चाह्या है)। णप्र यदि मेरा उपर्युद्ध निष्कर्ष ठीक है ते मुझे यद कहना है कि असाद- 
जीके अनुसार, देव सृष्टिमे वास्तव इन्द्रके आत्मवादकी पूर्ण प्रतिष्ठा न हो सकी | यद्यपि 
इन्द्र देवराजंके पदपर प्रतिप्ठित दवो उठे थे; फिर भी आत्मयादरका विवास श्यरुद्ध ही 


श्दड कामायनी विमश 


रद्ा | कारण यही रहा कि वह समय एवेश्वस्वादी मतसे भी प्रमावित था और प्रभाव 
एकाएक समाह नहीं हो प्रात (सत्य, अहिखिके प्रतिध्पक गाधीड़े सिद्धान्देफों उनहें 
अनुयायी वाग्रेसी वद्दॉँतिक विकसित या पूर्ण अ्रतिष्टित कर सके १ )। भद्धामें “आबादी 
रिद्धान्तकी पूर्ण अम॒भूति थी, पर मनुकों ( तथा उन्हींके समान अन्य देवोंसों ) उसमे ' 
पूर्ण अनुभूति न थी ।५) 
अपनी इस '“अपूर्ण अहृता” या अपूर्ण आत््मवादके कारण देव जाठि मोगवादी 
हो गयी। देवोंने अपनेशें दी भोक्ता एव झत्तिमान मान ल्या | इडा इसी देव-जातिवों 
बुद्धि प्रदान करनेबाली या चेतना प्रदान क्रनेवाली थी | इस समय मनु उसीऊे सम्परमें 
पुनः आ पढ़े; और उसने उन्हें उसी सागंपर चलनेफ़ी प्रेरणा भ्रदाव की, जिसपर उसने 
प्रकय-पूर्व देघोंकों चछाया था । पुनः अद्धा द्वारा आरम्म डिये गये पृर्ण आत्मवादकों, 
देवोंके अपूर्ण आत्मवादके द्वारा, विकसित होनेसे रोऊनेका प्रसंग उत्पन्न हुआ | अपनी 
इस बातकों स्पष्ट करनेके लिए अब मैं इडाकी अपर्युक्त प्रेणा और मनु द्वारा देव- 
जीवनवी सैद्धान्तिक झरुटियोंकी विबेचना दोनोपर विचा करना चाहता हूँ। पहले देव- 
जीवनबी सैद्वान्तिक झुढियोंवी विवेचना विषयक निम्नाक्त पंक्तियों देख लीजिए-- 
“उस ओर आत्म-विश्वास निरत सुर धर्ग फह्ट रहा या धुवार-- 
में स्वयं सतत आराष्य आत्म-मंगल उपासना में विभोर | 
उल्लासशील में शक्तिकेन्द्र, किसकी, स्ोजूं फिर शरण और 
आनंद उच्छलित दाक्ति-ख्रोत-जीचन विझास वंचित्य भरा। 
अपना नव नव निर्माण क्यि रखता यह विश्व सर्देव हरा।” 
र्< ख् है 
इडाका कथन उद्धृत किया ही जा चुका है। दोनोंकी साथ-साथ पदनेपर प्रत्येक 
पाठककों यह ज्ञात हो जायगा कि मनुके अनुसार देवोंका जो “अपूर्ण आत्मवाद 
( अहता )! का सिद्धान्त था उसीका प्रतिपादन इडाकी पू्ोदृध्त उक्ति भी कर रही है। 
बह मनुसे कहती है, “मन, त॒ग्दे पागल वनकर कसी भी अन्य द्क्ति ( वह चाहे 
जो हो ) पर निर्भर नहीं रहना चादिए; अपनी दुर्बलता (असफ्लताओेते बकछ आत 
करते अमीए्ट मार्गपर बढते चलो | तुम किसी बाह्य सत्ताके सम्मुस हाथ न पलाओं 
(सहायताकी याचना न करों), अपने बल्पर चले। ज्समे चल्नेकी लगन होतों है, 
उसे कोई रोक नहीं सकता है ।” “तुम स्वय अपने सहायक हों; बुद्धेकि अनुसार काम 
मे करके मनुष्य अन्य सकी दरणमें जाय (और क्यों जाय १) ।* आदि ।? 
इस अक्वार, इड्य मठ॒कों उस चैज्ञानिक भानवबादी मार्गपर ले चली, जिसफ़े 
चलकर देव जातिने प्रर्ततिको अपने वहममें क्रनेका प्रयत्ञ किया था, ज्सिकी शोर 
रूध्ष्य क्रवे मनुने कान्यते आरम्म ही में कह था-- 
“सत्र छुछ थे स्वायक्त, विश्व के बल चैभव आनंद अपार: 
# उगेटित लद॒रोंसा होता, उस सखद्धि का सुस-संचार | 
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कीति, दीघ्ि शोभा थी नचती अरण किरण-सी चारो और; 
सप्त सिंछु के तरल कर्णो में, द्रुम दल में, आनंद विभोर । 
शक्ति रही हु शक्ति, प्रकृति थी पदतलछ सें विनम्न विश्वांत; 
कपती धरणी उन चरणों से होकर श्रतिदिन ही जाक्रान्त ।? 


€ चिता? सर्ग ) 


मनु इडाफ़े पथ प्रदर्शनमे चल पंडे | उनरी निराशा-तमिला कट गयी । यह सर्ग 
यहंपर समाप्त शे जाता हे । 


५ टरर् है 


प्रमुख उपलब्धि 


(१) बागने गनुको इसलिए शाप दिया कि उन्होंने उसके प्रगतिशील स्वरूप- 
वी अभिव्यक्तिका गार्ग छोड दिया । कामको पूर्ण बनानेका कार्य परिणय (गाहेस्थ्य 
जीवन)का होता है, मठु उससे भग निकले ) थ्रद्धाने उन्हें इस आनन्दवादी, आत्म- 
बादी, मार्गकी और प्रेरित किया, सहयोग दिया, प्रणय-प्रकाश दिया; परन्ठ वें अपनी 

अंश शित देव रुचिके कारण उसे त्याग चढे | ५८ 


(२) इस स्वस्थ मार्गनों छोड देनेके कारण कामने उन्हें शाप दिया कि 
उनका राकुचित राग भाषा जीवग राघप्ों दुःफों से भर जाय, और शद्ध भार्षोका 
उनकी सश्मि अभाव हो जाय | फिर उबर लोग जीवगसे विरक्त हो उठे, परलोक 
वनसनासे गर जायें? और वहाँ भी उन्हे आनन्द न मिले | 


(३) अन्तिम उपलब्धि यह है कि इडाबी सहायतासे मनु पुनः उस प्रल्य- 
पूर्व देव-सस्कृति (अपूर्ण अह्ता वाली सस्कृति)की स्थापनामें प्रदत्त हो उठे, जिसके 
मनुर्भे पिरसे उदय होनेकी बात कविने आशा? सर्गमे ( पृष्ठ ६९ और ६७ ) कही है, 
और जिरायी ओर मरने कई स्पल्पर पाठको का ध्यान आइ्ट किया है। 


(४ ) दस सर्गम काव्यके कार्यकी मध्यावस्थाके' उत्तर-पक्षका आरम्भ विन्यस्त 
है, यह पहछे राकेत किया जा चुका है। अतएव यहींपर उसके विरोधी तत्यका प्रास्म्म 
होता दे । (ई्पा! सर्ग कार्यकी मध्यावस्थारा एूर्व-पक्ष था, उसमें श्रद्धा द्वाय “आत्मबादी' 
गर्ग (जिसवा प्रारम्भिक ब्रिकास 'परिणयसे होता हैं)की स्थापनाका अनुष्ठान 

दिखाया गया। मनुने इस नवीन (नवीन इसलिए कि मनुके देब-जीवन द्वारा उसको 
पूर्ण अनुभूति प्राप्त न की जा सती थी) सार्गवा विरोध क्या । आय 'इडा' सर्गम सलु 
द्वास पूर्ण आत्मवादी सिद्धान्तके स्थानपर उसके विरोधी अहममूछक विशान भा्गवी 
स्थापनाक्ा आग्रह दियाया गया दे] इस विज्ञान मार्गपर मनुक्ा पथ प्रदर्दान करने: 
बाली इड--बालिवा है; अतएय कविने इस सर्गजा माम 'इडा रुवा। 


श्धदध स्ामायनी सिमर्स 


खान! सर्ग 
(दस सर्गममे कविने प्रास्म्मम श्रद्धा नारीमे विरहानुभूतिकी पत्वन्त मर्यादित 
अभिव्यक्ति की है ) इसकी चर्चा में ग्स विमर्शते अवसरपर करूँगा | इस स्थल्पर श्रद्धा 
और उसके पुत्र मानवकी झुछ चर्चा करके हम आगे बढेंगे ( मनुर्ो गये इतना समय 
बीत गया है कि मानव! न केवरू उत्पन हो गया है वरन्‌ वह अब दिन दिन भर बनम 
दूर दूसतक चौकडियों मरने लगा है ! श्रद्धा एक दिन विरह-ब्यथासे अभिभूत है|कि-- 
४ “मँ--फिर एक क्लिक दूरागत झूँज उठी कुटिया सुनी 
साँ. उठ दौडी भरे हृदय में लेकर उत्कण्ठा दूनी।!/ 
श्रद्धा ने पछा--'नटसट, तू अबतक कहाँ घृमता रहा | णपने पिताने 
मतिनिधि, तूने भी मुझे पर्यात्त सुख दु स दिया | तू दिन भर घूमता रहता है, और मे 
इस डरसे तुझे येक्‍्ती नहीं क्रि कहीं त्‌ भी न रूट जज) » इसपर मामव ने क्य-- 
“मे रूहूँ माँ और मना तू, कितनी अच्छी बात कही, 
ले में सोता हैँ. अब जाकर, वोल्टरेंगा म॑ आज नहीं, 
पक्के फलोसे पेट भरा है मीद नहीं खुलने बाली” ) 
अन्तिम पत्तिमें ध्यनि यह है कि मानव”का पोषण पद्म मासके स्थानपर प्ले 
अर्नेके द्वारा हो रहा या । मासके लिए पद्म हिंसा न वी जाय, इसके लिए भ्रद्धाने 
मनुसे अनु रोध क्या था जिसे ये न मान सक | अप उसी सात्दिक आहारके द्वारा 
श्रद्धा अपने पुतका सवर्धन करने लगी है, 'भमानव'का शैशव श्रद्यावे नवीन संस्कार, 
आत्मवादी सस्कारवी छायामें विकसित होने लगा) | 
है > भ् 
टििमें भ्रद्धाने सम्तमे देसा कि वह एक ऐसे लोकम पहुँच गयी है जो एव 
अत्यन्त ऐश्वर्यशाली नगर है | वह सत्र प्रकारवी वैशनिक उन्नतिसे परिपूर्ण हो उठा हैं 
(पूरा विवरण मूल ग्रथमे देलिए) | उस नगरमे प्रविष्ठ होकर श्रद्धा ने जय उसके उन्मुन्त 
वैभव सौन्दर्यको देखा तो उसे महान्‌ आश्चर्य हुआ | परन्तु इससे भी अधिक आश्चर्य 
उसे तय हुआ जय उसमे मनुत्ो सामने कुछ दूरीपर यैठे हुए देखा, मतुके सागने एव 
अपूर्व सुन्दरी बाला बैठी दौस पडी । वह वाला विश्वानरकी प्वाला सी मच वेदिका 
पर आसीन थी, और 'सौमनस्य बिसराती' थी । उसमें जइताका लेश भी नहीं है 
ध्यानसे श्रद्धा उन दोर्नोका सलाप सुनने लगी-- 
मनु पूछते है--और ऊमी झुछ करनेगो £ ओप यहाँ !? उत्तरम टैंस 
बाला (इडा)ने क्या कि 'सपल इतनेमें अभी वर्म समिशेेप कट्टों ! क्‍या सर साधन 
स्वयद् दो चुके !” मनु अपने प्रश्नके उत्तरमें किय गये इडाके इस ग्श्नया अमिप्राय 
छुछका घुछ समझ गये !# प्रश्ववा उत्तर प्रश्नम देनेपर ऐसे विश्वमका हो जाना 
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स्वाभाविक ही होता है ? मनुने कह्य--“नहीं, अभी मे रिक्त रहा | देश उसाया पर 
उजडा है सना मानस देश यहाँ ।? फ्रि उन्होंने इडासे उस मामस रिक्ततायों भरनेवा 
सधुर आग्रह क्या । इडाने उन्हें समझाया कि वे प्रजापति हैं और यह उनकी प्रजा है, 
रु मनुने क्द्दा कि नहीं ठम मेरी रानी हो ! मनुका भोगी देवत्व हुकार कर उठ 
प्रोर उसने इडाकों अपने राग व्याकुल आलिंगनमें कस ल्यि/ 
इतनेमें धृष्वी कॉप उदी । मनुमें भी पापन्‍्स देह मर गया । अन्तरिक्षम झद्रवा 
फैप हुकार छा गया । आत्मजा प्रजापर मनुका यह वलतत्कार रुद्र न सह सके | प्रजा 
भरी विद्ोहम सडी हो गयी । मनुने द्वार बन्द कर लिया और थे अपने शयन-कक्षमे 
चले गये | यह सर स्वममे देसकर अद्धा फॉप उठी | ७४ 
सक्षेपमें 'खप्त' सर्गकी यही कया-बस्तु है । 


डपर्लाब्धि 


इस सर्गम इमने यह देसा कि मन॒ने इडाकी सहायतासे सारस्वत नगरकी ध्वस्त 
सस्कृतिवी पुनर्खापनाका पूरा वैज्ञानिक प्रयत्व किया और वे अपने इस प्रयक्षमं सफल 
भी रहे | एक बार पुन प्रल्यके पूर्वकी 'अपूर्ण आत्मबादी” सस्कृति पल्ूवित हो उठी । 
बहा जा चुका है कि इसी सरदृतिके कारण देव-जातिम मोगकी उच्चुसल्ता पराकाशको 
, पहुँची थी, मनुके चरितमे इस समय उसीकी पुनरामित्यक्ति प्रस्तुत हो चली । इडापे 
उस ग्रवेशकी जनता इसके विद्रोह सडी हो उठी | 


'संघर्ष! सर्गे 
मनु प्रजवी विद्नोह भावनासे विश्लुब्ध ये | अपनी जिस ऐव्ान्तिक भोग 
भावनाके कारण उन्होंने भ्रद्धाथा त्याग किया, उसीबे फारण थे इस समय इडा और 
डैब एजाये »सूलुछ, तिएक, हो उठे / ये अपने ऊपर पिसी प्रकारका नियसन माननेको 
तैयार न थे। वैज्ञनिक चुद्धिवाद ([जैसकी प्रेरणा उन्हें इडासे पहले ही मिली थी)फी 
यह चरम परिणति श्री॥उनका यह निश्चय इढ हो चला -- 

“मे चिर बन्धन हीन सयु सीमा उलधन-- 

करता सतत चलँगा, यह भेरा हे इंद मत 

महानाश की सृष्टि बीच जो क्षण हो अपना 

चेतनता की तुष्टि चद्दी है फिर सब सपना 
बहा जा छुवा है कि सध्टम वेचछ मदानाश हु सका दर्शन करनेवाले या तो 
जीदनसे शी पलायन कर जाते हैं और किसी बाह्य नाणक्वरी सस्ता (एवेबरपाद) की 
घन्‍्पना परवे 'परलोक पचना'से >पनेको आदत कर जेते है, अथवा परिज्ञान जुद्धिवी 
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खप्म! सर्ग ध 
(ट्ग सागमे कप्िमे प्रारम्मम श्रद्धा नारीया विरहानुभूतिदी आयस्त मर्यादित 
अभिव्यक्ति की है ) इसप्ी चर्चा मैं रस विमर्शभक अपयसरपर करूँगा | इस स्थलूपर श्रद्धा 
और उसके धुत्र मानवकी झुछ चर्चा करके हम आगे बहेंसे ( मतलब गये इतना समय 
जीत गया है वि मानव! न फेपल उस्पन्त हो गया है वरन्‌ चह अप दिन दिन भर वनमें 
दूर-दूरतन' चौकडियों भरमे लगा है | श्रद्धा एक दिन विरह व्यथासे अभिभूत है।कि-- 
& नमॉ'--फिर एुक क्छिफः दूरागत गमूँज़ छठी कुटिया खूनी 
माँ उठ दौड़ी भरे हृदय में ऐेफर उत्बण्या दूनी।! 

९ श्रद्धा ने पृछा--नटसट, तू अबतक कहाँ धृमता रहा | अपने पितावे 
प्रतिनिधि, तूने भी मुझे पर्याप्त मुप दु स दिया | व्‌ दिन मर घुमता रहता है, और मे 
इरा डरसे तुझे टोकती नहीं शि' कहीं तू भी न रूठ जा? इसपर “मान ने कहां-- 

“क्र रूहूँ माँ सौर मना तू, कितनी अच्छी बात कही, 
ले मे सोता हूँ. अब थाफर, योदेँगा में आज नहीं, 
पके फलोसे पेट भरा है नींद नहीं खुलने वाली” ५, 
आततिम पत्तिमे ध्वनि यह है कि मानव'का पोषण पट भासके स्थानपर कलें 
अन्नेकि द्वारा द्वो रद्दा था । मासके लिए पश्च-हिंसा न की जाय, इसके हिए अ्रद्ाने 
मनुसे अनु रोध क्या था जिसे वे न मान सके । अप उसी सात्विक अवह्वरके द्वारा 
श्रद्धा अपने पुत्रका रुवर्धन करने लगी है, 'मानवका दौदव श्रद्धाकें नवीन सस्कार, 
अत्मवादी सस्वारकी छायामें विकसित होने लगा) | 
८ अं ख् 
हामिमें श्रद्धाने सममे देसा वि वह एक एस॑ ल्पेकमं पहुँच गयी है जो एव 
डप्यन्त ऐश्वर्यशाली नगर है | वह सर प्रफारकी वैज्ञानिक उनतिसे परिपूर्ण हो उठा है 
(पूरा विवरण मूल ग्रथर्म देलिए) | उस नगरम प्रविए होकर श्रद्धा ने जय उसके उन्‍्मुत्त 
वैभव-सौन्दयको देखा तो उसे महान्‌ आश्चर्य हुआ | परन्ठु इससे भी अधिक आश्चर्य 
उसे तब हुआ जय उसने मनुयो सामने कुछ दूरीपर रैठे हुए देखा, मनु के सामने एक 
अपूर्व सुन्दरी बाल्प बैठी दीख पड़ी । वह वाला विश्वानरकी ज्वाल्य सी मच बेदिया 
पर आसीन थी, जौर 'सौमनत्य त्िस़राती' थी। उसमें जडताका लेश भी नहीं हर 
ध्यानसे श्रद्धा उन दोर्नोका सलाप सुनने लगी-- 
मनु पृछते है--“और अभी कुछ क्रनेमे है होप यहाँ *” उत्तरम टैस 
बाल (इडोने कट्टा कि सफल इतमेमे अभी कर्म सचिशेप कहाँ ? क्या सर साधन 
स्ववश् हो छुके १? मनु अपने अब्नके उत्तरम॑ क्िय गये इडाके इस ग्स्नता अमिप्राय 
कुठका कुछ समझ गये ? प्रशनका उत्तर अ्स्नम देनेपर ऐसे विश्रमका हो जाना 
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उन्‍्मील्न, सपन्‍्दन और विलयन होता हैं) | देशोंका अत्त काल्मे थोर कालल्‍का हम 
उस अखष्ड चेतनमे होता हे । इसल्एि मनु, तुम भी इयता भूल्कर उसके असण्ड, 
समरस, ल्यका अनुसरण करो | ताल्-ताल्पर चले, लय न छूटे | इस विश्वनत्यमें तुम 
>'पिपनी दैव भावमाका विवादी स्वर न छेडो-- 

“पदेश्न कपपना काऊू ज़लूधि में होती छय है 

कार खोजता भमहाचेतना में निञ्ज क्षय है 

चह अनन्त बचता है उन्मद गति में 

सुम भी नाचो अपनी हयतामें विस्छति में ॥”? 

र् 4 ९ 

“ताए. त'छझ पर चडछो नहीं छय छूटे जिसमें 

झुम न विवादी स्वर छेढो अनजाने उसमें 7” 

'कागायनी के दर्शनकी व्याख्याफे अबसरपर म॑ इन पक्तियोमे निहित अमि 

प्रायसी विवेचना करूँगा | यहाँ पर बेदल इतना समझ लेना आवश्यक है वि 
(६शक्त अतुगर, दयवाकों भूलकर, अद्ेत-अठुभृति उपल्त्ध कर लेना ही परम पुरुषार्थ 
है, मोक्ष है । इसी रूश्यकी ओर बह्द मतुकों प्रेरित कर रही है | काम और श्रद्धाने भी 
आदैतको भावनाको ही श्रेयस्कर बताते हुए मन॒को परामश दिया था कि वे अपनी 
छाई फि चेतनारो (जो इयताबो उत्मत करती है) समष्टिन्वेतनाफे साथ एक बर द |... 
श्रद्धावी य४ उक्ति इस स्थल्पर उद्धरणीय है-- 
“औरोफो हँसते देखो भजु, हैँसो ओर घुस पराओ 
अपने सुखको विस्तृत कर छो सघको सुखी बनाओ [? 

अतण्य यह मानना भ्रमपूर्ण होगा कि हुडाके कारण (इडाके शाख्यके कारण) 
ममु एस दयनीय स्थितियों प्राप्त हुए । यदि गनु इडारी बात भान गये होते तो समय 
कब्याण ही हुआ होता, क्योंकि उसने भी उसी गन्तब्यफी ओर मनु॒वो प्रेरित करना 
चाहा जिस ओर काम भरद्धाने उन्हें चलनेगो कहा था.) यादि मेशा यह निष्कर्ष ठीक हैं 
तो मैया यह मिवेदन भी ठोए' होगा फ़लि व इडासी अग्रस्त उदास भुमिसापर 
शड्दा किया हे न कि उसकी विगहंणा की है। इडामे कुछ अमाव यथा, परन्तु यह 
अमाव उपके रुश्यके औदात्य या मागल्यका नहीं या, परन्‌ साधनकी उपयुक्तताका 
या )('पराव पिम्सम मे इसपर विचार करूँगा) ! 

(टडाके उत्तम मनुने कद्दा--/तुम तो कहती हो विश्व एक ल्पयर्मे बैंधा है, मे 
उसम लीन हो चढूँ। किन्तु उसमे कौन-सा मुझ है१८ )८ >वमने ही तो मुझ 
ऑरिविये साथ सधर्ष क्स्ना सिखाया !” इसपर इटाने क्ह्दा--“मनु, मैंने तुम्हारा जो 
उपग्ार किया हे, उस न भूल्पे | प्रश्ृतिसें साथ सबर्ष सिसाकर मैंने तुम्हें इस द्रिपटी 
पिसृतिरा स्वामी बनाया । हाँ, इस समय मेरा अपराध यही है फि मे हाँ मे दो! नद्दा 
मिल्‍्य रही है | मनु, अमी भी समय है, सायधान हो जाओ |) 
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राह्ययता रेकर, आऔँग बन्द करते सुस-खधन उठने और उनरा उपमोग करमेंसे रम 
चलते £ | मनु इसी पैशनित बुद्धिवादयी छायामें चल रहे थे | उन्होंने प्रल्य पूवरे 
देवोंकि समान दी बुद्धिये द्वारा प्रड्तिपर विजय थराप्त बरपे भोगास्वादने विमित्‌ 
उपकरण पटानेगा अषयक प्रयास किया था। थे चेतनावी त॒ष्टि मोगर्मे ही मानने हरे 
इडाने मनुकों रुमझाया जि निर्वाध भोग, अनियत्रित जीवन, अमागलिक हो 
है। उसने मनुकों स्पष्ट चेतावनी दी कि ऐक्ान्तित अधिकार अरसम्भव है-- 
“प्रतु सव शासन खबर सुम्हारा सतत नियाईं 
सुष्टि, चेतनाता क्षण अपना जन्य न चाह 
आह, प्रजापति यद्ू न हुआ ऐ कभी न ह्वोगा 
निर्वांसित अधिकार आज्न त्रु ऊिसने भोगा।व” 
यत्येफ़ प्राणीयों अपनी तुष्टिशा सटज अधिसार है। अतएवं किसीओं यह: 
शोेचना घाहिए वि केवल वही भोक्ता है, अधितारी, है। केवल अपने स्वार्थवी भावर 
द्वेपफी ७ननी होती है, इसलिए उसे पग-पगपर ठोकर पानी पटती है-- 
“व्यक्ति चेतना इसीलिए परतत्र बनीन्‍्सी 
राग पूर्ण, पर-देप-पंक में सतत सनीन्‍सी 
नियत मार्गम पई-पद पर है टोकर खाती 
अपने एश्य समीप श्रान्त हो चएती जाती।” 
तात्पर्य यह है कि व्यक्ति-चेतना' अर्थात्‌ स्वार्थ भावना लक्ष्यकी आप्तिमें व्रापक 
होती है । (“स्वर सर्गमे इसी स्वार्थ भावना या व्यक्ति-चेतनाके निरावरणयी आब 
इयकताकी ओर इडाने मन॒फ्ो आइृष्ट करनेके लिए क्या था कि सफल इतमेमेँ अभी 
कर्म सबिशेष वह्चों ” पर मनु उसे समझ न सरे)। इसलिए इढा आगे कहती है रि 
जिससे अन्य लोगोों सुख मिले, आश्रय मिले, यही जीवनका सदुष्योग है, वही बुद्धि 
की साधना है और उसीमे व्यक्तिको भी वास्तविक सुस एवं मगन् प्राप्त होता है! 
इसलिए मनु, तुम अपनी व्यक्तिन्‍्ेतनाका विस्तार करके राष्ट्रमी कायामे प्राणके 
समान रम जाओ, (अर्थात्‌ समष्टि-चेतनावों उपलब्ध करो)-- 
“यह जीवन उपयोग, यहा है बुद्धि साधना 
अपना जिससे केय यही सुख की आराधना 
छोक सुसी हो आश्रय छे यद्रि उस छाथा में 
आण सदझश् तो रमी राष्टूुकी इस काया मेंव 
जागे दडा मनुसे समझाने ल्‍ूमों कि “सारे विश्वल्ध अस्तित्व केवल महा 
चेतनामें है, वही मूल सत्‌ है। विश्वका संजन काछ और देशका आधार लेकर होता 
है अपध्य, परन्तु उनझा (देश और काल्का) भा आधार वही मदयचेतना है। वह 
अनन्त चेतन ही विश्व-दत्य करवा है (अर्थात्‌ उसीके कारण और उसीमें पिश्वका 
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स्थलूपर नाशी इंडाफे हृदयवी मार्मिक अभिव्यक्ति कई पदाम थी दे किस्तु उन 
सरकी ध्याख्या करना यहोँपर अनावश्यक है। अतएव इृटाफे वेपल कुछ उद्गाण 
की व्याख्या करके हम आगे बढेंगे--- 
दा ु “उसने स्नेह किया या मुझसे, हाँ अनन्‍्य घह रहा नहीं 
सहज रूव्य थी वह अनन्यता पड़ी रह सके जहाँ कहीं। 
बाधाओं का अतिक््मण कर जो जगाघ हो ढीड चले 
घही स्नेह अपराध हो उठा जो सब सीमा तोड चरे ।” 
मनुके इृत्यफे कारणफी गिवेचनाम इड्ा कहती है कि “उसने मुझसे सेह किया 
था परन्त, उसके स्लेहमे जनन्यता नहीं थी, क्योंकि यदि उसमे अनन्यता होती तो वह 
मेरी बातौंपर ध्यान देकर भेरी इच्छाका आदर जिये होता । मनुने जिस अनन्यताका 
प्रदर्शन किया, वह स्लेहकी वास्तयिव अनन्यता नहा, वरन्‌ सहज रब्ध, सहज प्रवृत्तिमल्फ 
थी जो कमी भी किसीके प्रति हो सक्ठी थी (तात्पर्य यह है कि भन॒ुकी इडाके प्रति 
प्रदर्शित झ्लेह-अनन्यथता केवल आवेगजन्य थी)। ऐसा खेह यराघाओफा अतिनमण 
करता हुआ निर्याध गतिसे अपनी तुष्टिके निमित्त प्रवाहित होता हे, ओर वही सेट 
अपराध हो जाता है। मन॒वे विपयमें भी यही हुआ ।*.०८ 
कहा जा चुका है किइडाम जडताका लेश नहीं था, वह चतनाकी प्रतिमृति 
आयी | यह भावषाके अधड्म बह नहा सकती यी | उसने समझ ल्या था कि मनु कपल 
फामान्ध होकर उससे छेह याचना कर रहे हे, वात्तवम वे निर्याध भोग मावनासे 
अभिपृत हैं | उपर्युक्त पत्तियोंमि उसने स्लेहका नहा, व्यापक यामका नहा, बरन्‌ निर्माण 
ओग मावनासे दूपित सलेह या कामदी भर्कना की है। यहाँ मी काम और भ्रद्धाक 
मठोके साथ इडाबे मतवी अभिन्नता सख्रापित द्वो जाती हे। यदि यृक्ष्माावे खाथ 
विचार क्या जाय तो यह पत्ता चलेगा कि इडाक अनुसार मनुकी असफ्ल्ताबा 
कारण उनकी विज्ृत काम भावना, सकुचित राग माचना (या आपूर्ण जह्ता) ही थो [....- 
यह बाद नहीं थी कि उसमें हृदय-पक्षया अमाव था, या कमिने उसको हुद्य 
चूत्य दि्लाया है | नारी होगे नाते ऐसा (प्रसादजीकी नायी-भावनावे अनुसार) होना 
असम्मव था। अपने दृदवतें कारण ही वह मबुक उस कुदृत्यसों देस ेगेपर भी 
उनव ि सहानुभूति रसती थी। मनुये उपरारोंक प्रति इत्शता भावनाकों च्यत्ता 
करती हुई बह आगे कहती है-- 
? 'पूरेन्चु बटी मेरा अपराधा जिसका यह उपकारी था 
शर्ट उसी से दोष हुआ है जो सरको गुणकारी था 
डर अरे सर्ग अकर के द्वोगा एल्टय हू थे भके धरे 
एक दूसरे फी सीमा हैं, क्यों न युपर को प्यार करें (९ 
“जे भेरा उपफारी यथा वही आज अपनी भूल्से अपयधी बना है | कमी यही 
अउु सारसवत सगरवे लिए गरुणमारी था, और आज उसोसे भद्यन्‌ दोग हुआ है। 
इससे यह झत होता है कि सश्मि अच्छाई जौर बुराई दोनों जय्िच्छव ह । अतणप 
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मनुने इटाकी चेतायनीका ध्यान न बरदे उसे पुन जाल्गिनम मर लिया, 
ओर प्रजावा विद्रोह भयकर हो उठा । उस मयकर सपर्पम रक्तकी धारा यह उठी। 
अन्त महाशक्तिने मनुसो घायल कर दिया। मनुके विर्तत कामरा यह अनिवायू 
परिणाम था | मनुके इस पतनका कारण इडा नहीं थी, यद्द कहा जा झगड़े हैं। सर्प रत 
मनु्तों बटी दीनताके साथ उसने यह कहयर रोसना भी चाह था: 
“क्यों इतना आतक दर जाओ गर्वाएे 
जीने दे सबको फिर तू भी सुख से जी ले ।” 


प्रमुख उपलब्धि 


भनने जिस विन, 'अपूर्ण अद्ृता” वाली, (प्रल्य पूर्ववी) देव सस्कृतिवी पिरसे 
अतिष्ठित करनेफ़ा अनुष्ठान 'इडा? सर्मके अन्तमें किया था, ओर जिसका पवन उद्ोंने 
बरादमें किया, उसके उसी भीषण फल्को उन्होंने उपलब्ध किया जो प्रल्यके रूपम 
देव-जातिफो मिल चुत था ! प्रत्यके उपरान्त मनुम सजग हुई फिरस सुर सस्ृ्तिं 
अपनी चरम बिद्वतिका प्रदर्शन करती हुई, एक बार पुन अवसाद, विनाशकी भूमिवां 
पर व्यर्थ हो गयी | देव एक बार पुन अपने प्रयत्षमें असफ्छ हो गया। है 

यह बताया जा लुक है कि कामायनी'र्म देवोकी 'अपूण अहृता! वाढ 
सस्कृतिके स्थानपर नवीन पूर्ण आत्मवादी सस्कृतिकी (जिसे वैदिक श्रवुद्ध आर्य तरणोंन 
स्वीकार किया) स्थापना ही काया है। काव्यके प्रारम्मसे ही मनुम पुरानी देव 
सस्ठ तिका उभार और श्रद्धामें नवीन सस्कृतिकी स्थापनाका आग्रह कमिने निरन्तर 
दिखाया है। “इंप्या”! सगम वह चरमावस्था प्रस्तुत हुईं, जहाँ अपने अपने अस्तित्ववी 
रप्तावे' निमित्त इन दोनोंका खुला सधर्ष हुआ। अद्धा ओर मनु दो विरुद्ध 
ससक्ृतियोंबी स्थापनाके अयक्षमे, एक दूसरेसे अलग हो गये । 

इडा?, खर्मो और 'सघरपा समोर्मे दंब-सस्कृतिकी सापनाक अनुप्रान, पवन 
विकास और अन्तम उसके असफ्लछ होनेसी कहानी दै। उसर असफ्ल दोनेपर दूसरी 
सस्दृति (श्रद्धावी अभीष्ट सस्कृति)सी स्थापनाकी सम्भावना यद् जाती हैं |! अतएब इस 
सर्गका अत 'कामायनी! द्ाव्यव "कार्य की प्राप्याधाका उद्गम-स्थल है । आगे 
तीन सर्गोर्में इस आधप्त्याशाके क्मिक विकास, “नियताप्तिका दर्शन द्वोता है तथा 
आतमें “आनन्द! सर्मम 'फ्लागमका उपलब्धि होती है | यह सब हम आगे दसगे । 


पनिवेदः सर्मे 


मूच्छित मनुके पास हडा रैठी है। उसके मानसम मयुके प्रति शणा और 
ममताके भाव जाणत हो उठे | इसी स्थितिम॑ कईं दिन दीव गय। फवितें इस 
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गल है, इसमें सुप-छुःस, दर्ष-शेक सबका अविरल सेल होता रहता है) (“कविने चार 
दोमे अद्धाके जगतविषयक आनन्दबादी इृष्टिफोणरी सुन्दर अभिव्यक्ति की है, जिसवी 
फुर्चा मै 'दर्शन-विमश में करूंगा ) ड 
श्रद्धाकी यह बात सुनकर कि 'मेरा नियास (विश्व) अति मधुर कान्ति, यह एक 
भीड है सुपद शान्ति), इडाने पूछा कि>* 
अअस्ये फिर क्‍यों इतना विराग, सुझपर न हुई क्यो सानुराग !? 
अद्धाने उत्तर दिया-- 
“तुससे फैसी पिरक्ति, तुम जीवन की अन्धाजुरक्ति। 
मुझसे बिछुड़े को आुम्बन देकर, तुमने रफ्खा जीवन । 
तुम क्षाशामयि चिर आकपण, तुम सादकता की अवनत घन 
मनु के मस्तक की चिर अठृस्ति, तुम उत्तेजित चइंचला शक्ति!” 

“इडा, तमसे विरक्त होनेका प्रग्न ही नही उठता है। क्योकि तुममे जीवनके 
प्रति अपार भमता है, तुम जीवनका मगल चाहती हो; फिर मैं तुमसे विरक्त कैसे हो 
सकती हूँ | तुमने मुझसे बिछुडे मनुबो अवल्म्ब देकर उन्हें जीवन दिया (अर्थात्‌ उन्हे 
जीवनमें प्रशत्त रस्म) | छुम आशापूर्ण हे, लोगोको आशा देती रहती हे । घ॒ममे 

परॉगिश्यते शाकर्षण है, अर्थात्‌ ठुम आ्रणीरी निराशा, असफ्लताजन्य विपादक् दूर करके 
उसे जीवन-गार्गपर बनेगी प्रेरणा देती हो, और प्राणी तग्हारी प्रेरणापर चलता भी है 
त॒म मादकतावी भरी यदरी हे, अर्थात्‌ ठग्हारी छाया (प्रभाव)गे व्यक्ति निरन्तर गंगल- 
मुस़वी आशा सैंजोगे चलता है। तुमने मनुके मस्तक नित्य प्रगति करनेवी, जीवन- 
रूष्यको पानेबी, अतृप्ति मर दी । ठुममें दिजलीके समान अपार गतिशीछ शक्ति है 2. 
ध्यान देनेकी बात है कि धैद्धाने इन पक्तियोमे इडा (जो एक चुद्धिप्रभान नारी 
थी, था मानो निषाल्सि चेतनाकी प्रतिमूर्ति थी)के गुणणोंकी मुक्त-कष्ठसे प्रशसा की है | « 
बुद्धि डीवनकी प्रगति और उसके मंगर्फे लिए. अनिवार्य चेतना उपलब्धि है; उसे 
डुकराया नहीं जा सकता है। जो लोग इस काव्यके अनुपयुक्त अनुशील्नकें कारण यह 
चह्ते हूँ कि प्रतादने इडाफों ऊपर नहीं उठाया है, उन्हें पुनर्विचार करना चाहिए ।] 
आगे भद्धा कहती है--“मेरे ऊपर तुमने जो उपकार किया हे, उसके बदलेमें मैं 
तुम्दे क्या दे सकती हूं मेरे पास ठो केवछ द्दय है, दो मधुर योल हैं ( मेरा तो यही 
जीवन है कि हँसती हूं और रो लेती हूँ, पाठी हूँ और रो देदी हूँ. (अर्थात्‌ मेरे लिए 
यह जीवन धास-रुदन, लाभ-द्वानिके अनिवार्य इन्दसे भरा है) | इस ससारम मेरा छुछ 
अली है; एकसे पादी हूँ और दूसरेंको दे देती हूँ। में हुःपको सुख माम ढेती हूँ 
(मेरे ल्ए मुख-दुः्स दोनों एक है)। मैं मधुर स्नेहसे पूर्ण हूँ; और मानो विस्मृतिकी 
प्रतिमासी चल रही हूँ - 
+#मै कया दे समती तुम्दें मोल, यद्ट हृदय ! अरे दो मधुर बोर 
सैछसती हूँ रो छेती हूँ, मे पाती हूँ सो देती हैँ 


श्ज्र कामायनी विमर्श 


हम दोनोंको प्यार करना चाहिए (अर्थात्‌ दोनोंको एक भावसे स्वीकार करके युरके 
प्रति भी हमें द्वेप नहा करना चाहिए) ।2./ 
इसके उपरान्त, इड्मका बुद्धि-पक्ष ऊपर आठ है और वह सोचती है कि में 
ते मनुकों दण्ड देनेके लिए बैठी थी पर यह वैसी पहेली है कि मै उससे सहन 
कर चली-7 
“इसे दण्ड देने में बैठी, या करती रसवाली में 
यह कैसी विक्ट पहेली क्तिनी उल्झनवाली मैं।” 
और अन्तमे इडाके हृदय और मस्तिप्फ दोनोंकी सामझ्जस्यपूर्ण स्थिति उलतत 
होती है, बद यह तय कर लेती हे कि में जो बुछ कर रही हैँ, उसका बोर्द सुदर 
परिणाम ही होगा-+४ 
“पक कट्पना है मीठी यह इससे कुछ सुन्दर होगा |” 
इसी आशाके साथ वह मनुफ्ी देसररेस करने लगी ! मनुकों हँढती हुई भ्रढा 
भी वहाँ पहुँच जाती है, और उसके मधुर स्पर्शसे मनु स्वस्थ हो जाते हैं। 3र्धेंने 
श्रद्धासे आग्रह किया कि बे उन्हें उस नगरसे दूर कहीं छे चले | श्रद्धा उन्हें कुछ दिन 
तक बहीपर विश्राम क्रनेझे कहती है । फिर श्रद्धाके प्रति किये गये अपने निर्मम 
व्यवहयरके लिए मनु आत्म भर्सना करते हें (यह सत्र पात विमर्श देखिये)। पर 
मनु स्लानि, रूजा और निराशा, प्रतिहिंसा इतनी तीम और घनी है कि ये रातफे 
सत्ररों छोडकर भग जाते है। 
इस सर्ग्मे मनुके भीतरसे पश्चात्तापकी जो ओंधी उठती हुईं दिखायी गयी है 
और उन्हाने आत्म ग्लानिकी जो अभिव्यक्ति करते हुए अपनी भत्सना थी है उन 
सपकी चर्चा हम पान प्रिमर्श में करये। यहाँपर केवछः इतना और सकेत कर देना 
टीक होगा कि रस सगके' कथा विन्यासके द्वारा अन्तिम उपलब्धि यह प्राप्त होती है 
मनु एक ओर तो श्रद्धाकों प्रात काल्‍की ज्योतिममें अपना मुँह दिसानेसे भयभीत ये 
और दूसरी ओर उन्होंने यह समझ लिया था कि भ्रद्धाके रहते ये सारस्वत नगर 
निवासियोंसे झिसी प्रसारकी प्रतिदिसा न ले पायगे, जिसके फारण ये झान्तिन 
मिलेगी | इसलिए उ्होंने उस खलसे दूर भग जाना ही ठीक समझा । डा 


दिशोन! खर्ग 
मनुफ चरे जानेसे श्रद्धा पुन पिरह-दग्ध हो उठी] एक बार अमावरावी रा 
मे थद्धा यगरके बाहर किसी पहुत दूर स्थल्पर चली गयी। 'मानया और इडा दोनों 
उसे सोज्ते पोतत वहाँ पहुँच गये । मानवने उसर मौन चिन्तन, उदासी और इतनी 
टूर अँवेरी रातम आनेशा कारण जानना चादह्टा दथा उससे नगरम चलमेको क्द्ठा 
इसपर श्द्धाते पताया कि उसे कोइ टू स नहीं है, क्योंकि यह सखार परिवर्तामय दिए 
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मगर है, इसमे मुउ-दुःस, हुई झोक सयका आविरल सेल होता रहता | (ईविमे चार 
पर्दोर्मे श्रद्धांके जगत्‌विषयक आनम्दबादी शृष्टिरोणकी सुन्दर अभिव्यक्ति की है, जितनी 
आजा मै 'दर्शान-विमर्श मे फ्सेंगा | ५ 
अ्रद्धावी यह बात सुनकर कि मेरा निवास (विश्व) अति मधुर बान्ति, यद एक 
नौड है सुसद शान्ति, इडाने पूछा कि 
“म्ये फिर क्यों एतना विराग, सुझपर ने हुई क्यों सानुराग 
अद्धाने उत्तर दिया-- 


“हुमसे कैसी विरक्ति, तुम जीघन बी. अन्थानुरत्ति। 
झुमसे रिछुदे यो जआाठम्बन देकर, तुमने रफ्सा जीवन। 
तुम आशामयि चिर जआरर्पण, तुम मादकता पी अधनत घन 
मनु के मस्तक की चिर अतृप्ति, तुम उत्तेजित घंचझा शक्ति ॥ 

#डूडा, तुग्से विस्क होनेका प्रव्न ही नहीं उठता है। क्योंकि सुमम जीवनये 
प्रति अपार ममता है, तुम जीवनका मगल चाहती हो; फिर में छुमसे बिरक्त कैसे हो 
सकती हूँ । तममे मुशसे खिछुड़े मनुफों अवरूम्ब देवर उन्हें जीवन दिया (अर्थात्‌ उन्हें 
डीवनर प्रवृतत रसा)। ठुम आशापूर्ण हो, लेगोंको आशा देती रहती हो। तुममे 

>दटीशवते आकर्षण है, अर्थात्‌ तुम प्राणीकी निराशा, अस्पल्वाजन्य विपादको दूर करके 


'उसे जीवन-मार्गपर बढनेवी प्रेरणा देती हो, और प्राणी तस्दारी प्रेरणापर चलता भी दे | 


तुम मादक्ताी भरी बदरी हे, अर्थात्‌ तुम्हारी छाया (प्रभाव)मे व्यक्ति निरन्तर भगल- 


मुजबी आशा सेजोये चलता है। तुमने मनुके मसतकमें नित्य प्रमति क्रनेकी, जीवन* 
रूश्यकों पानेवी, अवृत्ति मर 


दी। तुमम ब्रिजलीके समान अपार गतिशील शक्ति है (८ 
ज्यान देनेकी बात है कि हद्धाने इन पक्तियोमे इडा (जो एक बुद्धि प्रधान नारी 
भी, या मानो निष्लाल्सि चेतनावी प्रतिमूर्ति यी)के गुणोंकी मुक्त कप्ठसे प्रशंसा वी है। & 
बुद्धि जीवनवी भरगति और उसके मगलके लिए अनिवार्य चेतमा-उपलब्धि है, उसे 
डुकराया नहीं जा सकता है। जो लोग इस काव्यके अनुपपुत्त अनुश्ील्नके कारण यह 
कहते हैं कि प्रणादने इडाको ऊपर नहीं उठाया है, उन्हें पुनर्विचार करना चाहिए ।] 
आगे थरद्धा कहती है--“मेंरे ऊपर तमने जो उपरार किया है, उसके बदलेम मे 
लुम्हें क्या दे सकती हैं ! मेरे पास तो बेचल हृदय है, दो मधुर बोल हैं | मेरा तो यही 
जीवन टै कि हँसठी हूँ और रे टेती हूँ, पाती हैँ ओर णो देती हूँ (अर्थात्‌ मेरे लिए 
। यह जीवन द्वास-रुदन, लाभ हानिके अनिवार्य इन्दसे भरा है) | इस ससारमे मेरा छुछ 
|... अलही है; खकसे पाती हैँ और दूररेको दे देती हूँ। में डुःसको सुप् मान लेती हैं 
फेरे लिए सुप् हु स दोनों एक हैं)। मे मधुर स्नेहसे पूर्ण हैँ; और मानो विस्मृतिकी 
| प्रतिमान्सी चल रही हूँ 7“ 
| “ओझ क्या दे सकती ठुम्दे मोल, यह हृदय ! अरे दो मधुर बोल 
झेहसती हूँ रो रेती हैं, में पाती हैँ सो देती हूँ 


१७४ बामायनी विमर्ण 


इससे के उसझो देती हैं, में दुस को सुख कर लेती हूँ। 
अनुराग भरी हूँ. मधुर घोछ, चिर विस्ट्ृति-सों रहो डोछ 

न पत्तियों वैदिक आनन्दबादी, जीवन-म॒क्त विदेह मार्गग उस आचरणऊ 
उल्लेस है, जिसकी अशसा भगवान्‌ श्रीरष्णने गीता्ें की है । यही 'समत्य', अनास्तत 
योग मार्ग (कर्तव्य-मार्ग) है | श्रद्धा उस दबमाकों जनुभूत कर सदी थी जहाँ स्थित होक 
आनन्दवादी विदेहने कट्टा था कि ्रदीत्ावा मियिलाया न मे दह्मयत क्श्िन्‌! 
दर्शन विमर्शमें इम इसरी पुन चर्चा करगे। 

अतमे श्रदा कहती है--“विग्हारा प्रमापूर्ण मुख देसकर मनु अपनी चेतना 
सो बैठे, और उन्होंने (जडठाके उभारक्े कारण) तुम्हारे प्रति अपराध क्या। परन्तु 
उनके अपराधवों तुम अवश्य क्षमा कर दोगी, में नारी शोनेके नाते अधिकारपूर्वक 
यह ब्रांत कह सकती हूं । क्योकि मुझ माद्म है कि नारीम माया मसताका बल होता 
है, बद 'शक्तिमबी छाया शीतल” होती ह अर्थात्‌ शीतल छायाके समान बह थके, उत्तत 
एव दीन प्राणीको किसी भेद-मावफ्े रिना मुस अ्रदान करनैबाली शक्तिसे परिपृर्ण होती 
है। अतएव उसके अतिरिक्त अन्य कौन प्राणी निःठल, वियद्ध, क्षमा प्रदान कर 
सकता है।? टी 

उत्तरमे टटा कहती है--/अ7 म॑ भी कुछ कहूँगी। यहाँ अपराधी कौन 5 
है | सभी लोग जीवनमें सुपर ढु ख दोनोंझों भोगते-रहते हैं, परन्ठ॒ वे केबक सुसके 
लिए लालायित रहते हैं और दु सको नहीं चाहते | ये वेवल सुख पानेके प्रयत्षमें, अपनी 
छुख-सीमाके विस्तारकी अधिकार भावनाके कारण, वर्षाकालीन झरनेके समान मर्यादा 
तोड चलते हें | फिर उन्हे कौन रोके ! क्योंकि ये व्यक्ति अन्य सभीजों अपना शठ 
मानते दे (जर सभी लेग केवल निजी स्वार्थ मावमासे, या केवल सुख मोगनेवी कामना, 
से, अमिभत हो उठते हैं तो प्रत्यक व्यक्ति अयोको द्वेष-भावनासे ही देसेगा)।” 

“हमारे प्रदेश्ममें फूट बढ रही है, ३ त्रिम सीमाएँ हट रही हैं | भ्रमके प्रिचारसे 
जो इत्िम विभाग ध्मने बनाये थे उन्हे इन योगेने वर्ग! सानपर परस्पर भेदवी सा्ट 
कर ली | इन्द अपने बलका गर्व है, ये नानाविधि नियर्मोवी यष्टि जौर आपदा्ों 
सघपोंकी वृद्धि करते चल रहे हैँ | सप्र लोग लाल्सा-मच दें। और, मेरा साहस घृट 
गया है ।”_/ 

“क्मी मैं इस प्रदेशका कल्याण क्रनेवाली समझी जाती थी, पर आज अब 
नतिका कारण परम उठी हूँ । क्योंकि श्रम-मुविधाके लिए मेरे दारा निर्धारित विभाणन 
डर विषम हो गये है । नित्य नियम इ>ते और बनते चल रहे एं, इस वारण जीउनपे 
विविध छेज्रोंम आपत्ति-कल्डकी वर्षा दो रही है-- 

“यह ज्यास्य हतनी है समिद्ध, आहुति बस घाह रही सणद।? 

तो क्या में अबतक अमर्मे थ्री ? क्‍या प्राणीका जीवन यदी दे कि बह 
चुपचाप विनाद दत्त के द्वारा दमित औौर विनष्ट ही होता रद करी प्ररय दढाँ शर्गम 
मउने इडास किया था )-- 
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«प्र॑धर्ष के का मिथ्या घछ, ये शक्ति चिछ्ठ, ये यज्ष विफल; 
भय की उपासना | प्रणति आँत ! अनुशासन वी छाया भशान्त हि 
ताले यह है कि क्या कर्म-संपर्ष, कर्मके द्वारा ीयन-सुसवी उपलब्धियां 
प्रयत्न, मिध्या है। रति-प्रतीक या शक्ति प्रदान करनेयाछे ये यश व्यय दे! क्या 
भयसे किसी बाह्य शक्तिकी उपासना और उसते अनुशासनमे चलना दी प्राणीके भाग्य 
मेबदारे१ १.८ 
जन्तमे इटा पहती है कि-- दे देयि, मेरी दूसरी गलती यह है कि मेरे फारण 
सी आज उुग्द्वारे पति ठुमसे दूर चले गये। मैं आज अपनेको नितास्त जकिद्यन पा रही 
हूँ, पदोतव कि में अपनी नजरमे भी अच्छी नहीं लग रही हैं। में आज आमने ही 
स्वस्पो मुन नदी पा रही हैँ (अर्थात्‌ मेरी चेतना अब इस विपम ह्थितिमे किंकर्तव्य- 
बिमृद-सी हो उठी दै) | अतएब, ऐ देवि ! मुझसे विरक्त न होकर, सुझे क्षमा करते 
तुम अपना राग दो ताकि मेरी शिपिल्ति-सी चेतना पुनः यंग उठे --ट 
«द्वो क्षमा, भ दो अपना विराग, सोई चेतनता उठे जाग॥? 
इडाके इस ग्लानिपृर्ण आत्म निवेदनके उत्तर श्रद्धा कहती है-- 
“सिर चढ़ी रही ! पाया न छदय, त.विझल फर रही है अभिनय, 
कऋपनापन चेतन का सुख्यमय, स्गों गया, नहीं आलोक उदय; 
सब अपने पथ पर घे श्रान्त, प्रत्येक विभाजन बना आन्त /” 
इस पत्तियोमि श्द्धाने इटाकी वार्य-प्रणालेके उस मौलिक दोपफी ओर सरेत 
क्या है, जिसके चारण उसके दारा निर्धारित भ्रम विभाग भ्रान्त होकर “वर्ग'के रूपमे 
रिणव हो गये और सारे मागरिक अपने-अपने मार्गपर व्याकुल, प्रमत्त, दौडने लगे। 
बट दोप यद्द है कि इडाने केवल टो्गकि 'ररको स्पर्श किया न कि उनके दुदय! को 
भी । उसे शास्स्वत-सम्पताकी शद्धि--“उनति ठो थी, किन्तु उसमें दृदयकी स्थापना 
करके उससा सस्कार वट॒ न कर सनी | डरने लोगों बौद्धिक जाणति करके उन्हें 
दु सके परिद्वार निर्मित साधन जुयनेकी प्रेरणा दी, लोग सुस्त साध्ोके सप्रहके लिए 
अधिकार-सीमावो तोड चले | उसने कोगेंके दृदयकों स्पन्दित, उदार, नहीं बनाया। 
डराने जीयगको द्वदससे श्निग्ध नहीं क्या | ४८ 
पल यह हुआ कि लेगोको मुस देनेका उसका प्रवत्ष अभिनय मात्र बने 
कर रह गया, वह वास्तविक नहो सझा। इडाके इस बौद्धिक प्रयक्षके फारण 
और हृदय पक्षकों उमस्नेसा अवसर न देनेके कारण, 'चेवनवा सुसगय अपनापन 
एप्त्व), अर्थात्‌ आत्मवादवा भाव खो गया । ओर इसीलिए. आलोक नहीं, वरन्‌ 
तम छा गया । तमामिभूत होनेसे, आत्मबादवे आलोक्के ल्म हो जानेसे, सप् लोग 
अपने मार्गपर आन्त, भ्रमित, चल रहे थे । उन्होने श्रम विमाजनवों अपने द्वैत भाववे 
कारण 'बर्गी मान लिया, और पिर कल्इका सात्नाज्य व्यात होना अनिवार्य या।४ 
> 
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[विज्येप--'सिर चढी रही, पाया न हृदय'का यह अर्थ नहीं है कि इडाके पास 
केवल 'सिरो था, 'छृदय' नहीं । प्राय विद्वार्नोक्रों इसी »र्थक्रा मान इसमे होता है, 
और ऐसा इसीलिए होता है कि ये लोग श्रद्धा और इडाको अ्रतीक'वे अतिरिक्त 
ऐतिहासिक पानऊे रूपमे देखते ही नहीं! हमने 'निर्वेद? सर्गमे इडाके हृदयकी उर्च्चा 
शयतावी झाँकी डी है (पान विमर्शम हम उसे विस्तारपूर्वक देखेंगे), और कुछ पत्तियों 
पूर्व भ्द्धाने भी इडामे 'नारीके माया ममता बल! और 'शक्तिमबी शीतल छायावी 
ओर सकेत किया है | इसल्ए हमें उपयुक्त वाक्यका अर्थ प्रसण और काव्यार्थर 
अनुकूल करना चाहिए ।] 

है है ॥ 
आगे श्रद्धा जीवनके स्वरूपका विवेचन करती है-- 
“जीवन घारा सुन्दर प्रवाह, सत, सतत, प्रकाश सुखद अथाह' 
ओ तकंमयी तू गिने छहर, प्रतिविम्दित तारा पकड, ठहर 
तू रुक रुक देखे आठ पहर, धह जदता की स्थिति भूल न कर 
सुस्-दुख का मधुसय धूप छाँह, तू ने छोडी यह सरल राह ।” 

“जीवनकी धारा एक मुन्दर प्रवाह है, वह सत है, शाःयत है, ज्योतित है 
और अपार आनन्दप्रद है। इसके प्रवाहमे मुस़ दुसकी अवस्थिति भी उसी प्रवार तु, 
और चित्‌ है! परन्तु चू तकके द्वारा डु सकी ल्हरोंको गिनकर, उनकों न स्प्रीकार वर, 
उनमें प्रतिप्रिम्बित ताया सुरोंको ही पक्डना चाहती हे। यह गतिकी नही, स्थिरता 
(जडता)री दशा है। चेतनता (गति)की स्थिति तो यह दे कि हम सुस हु खसे पूर्ण 
जीवन प्रवाहको एक्रस होकर ग्रहण वरें | सुस दु स मधुर धूप-छाँदवे समान टै, एवं 
का महस्व दूसरेपर है | केपलछ एक, अपूर्ण और निस्सार (आनन्द रहित) है। इडे, तने 
यद्ट सुस हु सका आनन्द मार्ग छोड दिया |2/ ['भद्धा? सर्गमे श्रद्धाने मन॒तो भी यही 
तथ्य समझाया था। हम “दर्शन विमर्श के अवसरपर पुन इसपर विचार करगे।] 

“चेतनता का भौतिक विभाग कर, जग यो याँद दिया बिराग | 
चिति का स्वरूप यह नित्य जगत, घह रूप बदलता है शत शत, 
कण धिरह मिलनमय झुृत्य निरत, उल्लास पूर्ण आनद सतत, 
तलीन पूर्ण है एक राग, झट्टत है क्वछ जाग जाग। 

“हे इड़, तू ने मौतिक उन्नतिक लिए जो श्रम विभाग निर्धारित बियें, उसने 
कारण चेतना भी भौतिक आधारपर विमक्त द्वां गयी, अर्थात्‌ लोग एक सवान्तर 
घतमावी अनुभूति सो बैठे॥ अतएवं राम एक ही चेतनावा दर्शनम करनरत्रे 
कारण लोगींबो एक टूसरवे प्रति राग नही, वरन्‌ प्रियग ही मिला | परत बाम्वविकता 
यह है कि यह जगत्‌ चेतनका दी खवस्प है और शाइउत दे । यह विदय निरततर परि 
बर्दित होता रहता है, परिवर्तन सष्टिका झाइप्त मगछ सिद्धान्त ई (मयुद्ा भी शद्धान॑ 
यही बताया था) | पत्यता वण पिरद मिलनये एत्यम गतिशील है, यह पिस्य डत्ययपूर् 
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एवं शाइयत आनन्द है। इसमे चेतनका एक राग ही व्याप्त है; प्रयुद्धता ही विश्ववी 
अमिलया है 7? 
चैदिक काल्‍्मे पहले वर्ण व्यवस्था गुण और कमंपर आधारित थी; गुण और 
एके बंदर जानेपर व्यक्तिका वर्म या चर्ण मी मित्र हो जाता था। परन्तु कुछ काल 
बाद वर्ग मियम कठोर हो गये, और पहले जो कृत्रिम भ्रम विभाजन निम्मित्त वर्ग- 
व्यवस्था थी, यह द्वेप एबं भेद भावसे दृषित शो गई] फिर भी आर्यावर्तके तरुण 
आर्येनि, अपने आत्मवादी दर्शनके कारण, इस कुप्ररकत्तिका प्रत्याख्यान बरके, गुण- 
कर्मपर आधारित बर्ग भावरों ही स्वीवार किया । अल्तुत सदर्भमें इडाने अपने प्रदेश 
च्याप्त अस्वस्थ वर्ग भावनावे भयकर पलकी ओर सवेत किया है, और श्रद्धाने उसका 
युटिकी ओर सवेत बरवे गुण कर्म-आधारित वर्ग भावनाको ठीक एव श्रेयस्कर बताया। 
इडाका समाज भोगमृल्क था, ओर उसकी वर्ग भावना भी मोगमूल्क थी। श्रद्धाने 
आत्मवादी आधारपर समाजवो स्थापित करना चाह । 
4 > > 
यहाँतक तो भद्दाने इडाके प्रस्नोंके उत्तर दिये। इडाने प्रन्‍न किया था कि 
क्या प्राणीफा भविष्य यही है कि चह सहार दाक्ति द्वारा दमित विनष्ट होता रहे, क्या 
छसके लिए भयकी उपासना, सद्दार-द्क्तिवी प्रणति तथा उसके अमुशासन्ग मौन रूपसे 
क्षनेके अतिरिक्त और कोई उपाय नही है! क्‍या अपने कर्मसे, सु-साधनके निमित्त 
किये गये यर्शेसे, प्राणीका कस्याण नही हो सकता १ तो क्‍या भतुष्य पेचछ सहाय, 
दान्त है | इसके उत्तरमे श्रद्धाने अपने आत्मयादी? मतको प्रस्तुत कर दिया। अप 
वह आगे कह्दती है-- 

“मै ढोक अग्निमे तप नितान्त, आहुति प्रसन देती प्रशान्त” अर्थात्‌ मैं सुस- 
इु ले मरे जीवनमें असन्न और शान्त मनसे कार्य करती चलती हूँ (इसमें तेन त्वत्तेन 
भुज्ञीपा'वी ध्वनि है जिसकी चर्चा दर्शन विमर्श'में की जायगी) । परन्तु, 

“तू क्षमा न चर बुछ चाह रही, जलती छाती फी दाह रही, 

तो छे छे जो निधि पास रही, झुझकों बस अपनी राह रही!” 

+त क्षमा न ब्रस्के प्रतिकार स्वरूए झुहे इुछ जाए रही डी (हुक एक्ियाँ एफ 
टइडाने भ्रद्धासे कहा था कि दे देवी ! तू मझे अपना विरग नहा राग प्रदान करो, जिससे 
मेरी सोई चेतनता एग उठे । इडाकी इसी चाहकी ओर श्रद्धाका ल्थ्य हैं) ) ब॒ग्हारे 
दृदयमें इच्ठावी ज्ल्न दै, तो मेरे पास जो निधि (मानव) है उसे तुम ले लो। और 
मुझे अपने व्यक्तिगत कर्तत्य मार्गपर छोट दो-- ,/& 
नर “तुम दोनों देखो राष्ट्र नीति, शासक बन फैटाओ न भीति, 

मैं अपने सत्ु को खोल चरी, सरिता मर नग या छुज गली, 
घट्द भोशा इतना नहीं छठी ! मिक जायगा, हुँ प्रेम-पली । 
“भुप्त दोनों (इटा और मानय) राष्ट्ररे उत्पानवा कर्म क्यो; हुछ बातवा ध्यान 


रुफना कि शासक बनकर तुम लोग भयका साम्राज्य न पैलाना अर्धात्‌ प्रजानों भय 
श्र 
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भीत न करना, वरन्‌ उसे सुस्री बनाना | मैं अपने प्रियवमवों सोज्नें जय रही हूँ। 
उसे सरिता, मरे, नग, झुज, गली आदि कहीं न-कहीं हूँढ ही दूँगी। वह भोला है 
इतना छली नहीं है फरि दह मुझे न मिले। वह मुझे अवश्य मिलेगा, क्योंनि मैं प्रेम 
पली हूँ (जा पर जाकर सत्य सनेहू, सो तेद्दि मिल्इ म कछु सन्देहू) ध्ट ली 
लिद्धाने मनुको भोला कह्दा, इसपर व्सीको आपत्ति नहीं होनी चाहिए; भरद्य 
यह समझ गई थी फ्रि मनु वास्तवर्मे अपने पुराने रुत्कारसे पीडित और सचाल्ति होबर 
छुन्त्य कर रहे थे, अन्यथा वे बुरे न थे। “निरेंद' सर्म्म उसने मनुकी आत्म ग्लानि, 
उनके मीठर उठठी आँधीरो देख लिएा था ।] यागे श्रद्धा कहती है-- २ 
तर देखूँ कैसी चली रीति, मानव तेरी हो सुयश गीति।” 
इसपर मानव ने क्‍्द्या--हे मो, मुझसे समझता न तोडना। में तेयी इस 
आश्क्षा पालन क्लेँगा, तेय स्नेह मुझे शक्ति देगा। में उस पावन कर्तव्यका तेरी 
आंशाके अनुसार पालन करता रहूंगा; में किसी भी रूपमे यह प्रण न छोड गा। मेस 
जीवन इस प्रित्र कार्यकों सम्पत करके वरदान बने | यदि भुझे तुम इस समय छोड़ 
रही हो, तो यह आश्यीर्वाद दो कि पिर मुझे तुम्हारी गोदमे तैठनेका सौमाग्य मिले)? 
['मानब'के इस प्रणफा अत्यधिय महत्व है, पात्र विमर्श में इम इसकी चर्चा 
क्रेंगे।] 
श्रद्धा ने कहा-- ५, 
“है सौस्प ! इंडा का झुचि दुलार, हर छेगा तेरा ब्यथा-भार, 
यह तरऊमयी तू. श्रद्धामय, तू सननझौछू कर कर्म अमय, 
इसका तू सब सताप निचय, हर ले हो मानव भाग्य उदय ४ 
इस क्थनकी स्पष्ट ध्वनि है कि श्रद्धामय, आत्मवादी अनुसूतिसे पूर्ण, दोनेके 
कारण “मानव इडाकी इच्छाकों पृर्ण करके उसके सप्र सन्तापको नष्ट करनेमें समर्थ है! 
इडाकी इच्छा थी कि प्राणियोंकों, खारस्वत निवासियोंको, भय मुक्ति मिल्ले तथा उनकी 
विपम स्थिति दूर हो एव उन्हें सुस ग्रात्त हो । मानव भद्धाके गु्णोक्ा अतिमिधि होकर 
इस कायकों सम्पन करेगा। साथ ही-साथ इडाका पविय स्नेह, साइचर्य, “मानवके 
लिए सहायक होगा और प्र 'मानव! आतिऊे भाग्य, सौमाग्यका उदय होगा | 
अन्तम॑ श्रद्धाका कहना है-- 
“सब की समरसता का कर अचार, मेरे सुत, सुन मा की घुझार 7 
श्रद्धाके विश्वासपूर्ण मधुर वचनको सुनकर इंडाने कहा कि 'हे देदी, सुम्हारे 
ये बचन मुझे कमी न भूलेंगे, में मानव के दर्तव्य-्पालनमें ७ पएना एूग सइयोग ईूँगी। 
हे देवी ! तुग्दाया यह स्नेह दिव्य श्रेयया अविरल टोत है, यह हमारे लिए आप" 
घनके समान निरन्तर जीवन-जल प्रदान करेगा, और सारे दु स दूर हो जायेंगे --+“ 
“अति मधुर घचन विश्वास-मूल, सुझको न कभी ये ज्ञाय भूछ, 
हे देदि तुम्दारा स्नेह श्रदल, यन दिव्य श्रेय-ददूगम अविरछ, 
जाकर्षण धन-सा वितरे जल, निर्वासित हो सनाप समसछ 
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यह कहकर इडाने 'मानव'वा द्वाथ पव्ड लिया | तीमसो व्यक्ति क्षण भर विध्यृत 
हो उठे | वे एक हृदय हो उठे । अन्तमे, इडा और मानव पुरवी ओर चल पढ़े 
जौ भद्धा मनुको ढूँढने चल पडी | ्ट 
है ६ है 
यह स्थल अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है। यहासे वामायनी' काव्यके कार्यकी 'निय 
ताप्ति' जबखा प्रास्म्म होती है। यहासे यह निश्चितसा लगने लगता है कि अन 
आत्मवादी, आनन्दवादी, वत््ृतिकी खापना द्लोगी ! इनप्नी इज्धने परस्वतीके 
किनारे इसी प्रदेशर्म असुरोंकों हराकर अपनी आत्मवादी सस्कृतिकी खापना प्रल्यवे 
पूर्व की थी यद् कहा जा घुदा है। इन्द्रको उस विच्यर घाराम आमोद प्रमोदकी 
भावनाका समावेश था। प्रसादजीमे ल्खि है कि “वैदिक साहित्यमें आत्मबादवे 
प्रचारक इद्धवी जैसी चर्चा है, उर्वशी आदि अप्सराजोका जो प्रउग हे बह उनये 
आनन्दके अनुकूल ही है|” परन्तु अपने सकुचित राग भावत्रे कारण, देवोकों इन्द्रवे 
उस आत्मवादका पूर्ण बोध न हो सका । आगे चलकर वे केपल विलासिताममे रह 
शये, उनम आत्मवाद बिक्सित न हो सवा। प्रसादजीके अनुसार, यही कारण था 
कि विद्य शक्तिने देवोंका प्रल्य विनाश कर दिया। और देवोबी अपूर्ण शात्मबादी 
साख्खत सस्कृत्ति विध्यस्तर हो गयी । 
अत. प्रल्यके उपरान्त मनु इडाकी सहायतासे पुम उसवी खापनार्म प्रवत्त हुए। 
पर ये अपने पुराने भोग मूल्क सस्कारोंये कारण इस वायमें असफल रहे, रुद्रवे कोपने 
पुन देय सस्कृतिको शापित न होने दिया। और देवत्य पुन हार गया | इस सर्गमें 
देव (मनु)क स्थानपर मानबको नियोजित किया गया है। देवोंके आभ्रयसे इडा 
जो काय न कर सकी, उसे उसने “मानब'क सहारे पूर्ण करनेवा मत लिया। सृष्टि 
इस पुनरून्मेप युगर्मे मानव” उस आनन्दपूर्ण सस्डृतिवी स्थापनाम रगा जिसे, प्रसाद 
जीके अनुसार, वैदिक प्रबुद्ध तरुण आये सबने सोत्साह स्वीकार किया, तिसका दाशमिक 
विषेचन पहलवन वैदिक साहित्यम मिलता हे । 
इस स्थल्पर दूसरी विचारणीय यात यह है कि थद्धाने मानव'को इस पच्चिन 
कायम जो नियोजित किया, वह इस विश्वासके साथ कि मानव” उस कार्यक्रो कर 
टेगा क्योरि उसमें आत्मबाद'की पूण अनुभूति थी। वह श्रद्धाका पुरुष सस्वरण 
था। भद्भाने इतने दिनोतक उसे अपनी अमीए सस्कृतिमे पूर्ण दीक्षित कर दिया 
था। अन्यथा, जिस प्रदेशकी रानी इडाका साहस छूट गया दो और जहाँ मन॒वे 
समान यरहिप्र व्यक्ति असपल हो गया, चह्टों वह अपने एकमात्र पुत्रकों छोडती कैसे ! 
अत अपने द्वारा किये गये 'मानब'क सस्कार और उसकी द्वात्तिपर पूर्ण विश्वास 
भथा। इसीलिए इंडाने उसके वचनको विश्वास मूल! कहा था, जिसका उल्लेस 
हे जता है। इडा और मानववों राष्ट्रकममें इस विश्यासदे' साथ नियोजित 
करके अद्वाने यह भी कद्दा कि सुम लोग प्रजाके मुसफे लिए काम करो, पिर में 
दरखूंगी कि दया दशमा होती टै) इससे रफ् हो जाता है कि श्रद्धा रगमचसे एकदम 
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भीत न करना, वरन्‌ उसे मुस्ी बनाना । में अपने प्रियतमको सोजने ज्य रही हूँ । 
उसे सरिता, मढ, नग, झुंज, गली आदियें कहीं-न-कहीं हूँढ़ ही दूँगी | वह भोला है, 
इतना छली नहीं है कि बढ मुझे न मिले । बह सुझे अवश्य मिलेगा, क्योंकि में प्रेम 
पली हूँ (जा पर जाकर सत्य सनेहू, सो तेहि मिलइ न क्चु सन्देहू)।.. 

लद्धाने मनुको मोल कट्दा, इसपर किसीफों आपत्ति नहीं होनी चाहिए; भद्धा 
यह समझ गर्र थी कि मनु वास्तवर्मे अपने पुराने संस्कारसे पीड़ित और संचाल्ति होकर 
कुद्ृत्य कर रहे थे, अन्यथा वे बुरे न थे। “निर्वेद! सर्गम उसने मनुकी आत्त्म-्लनि, 
उनके भीठर उठठी आँधीरो देख लिया था |] आगे श्रद्धा कहती है-- + 

पत्र देखे कसी चल्मी रीति, मानव तेरी हो सुयझा गौति।! 

इसपर मानक! ने क्द्या--हे माँ, मुझसे ममता न तोड़ना। मैंठेरी इस 
आज्ञाका पालन करूँगा; तेय स्नेह मुझे द्वक्ति देगा । मैं इस पावन कर्दव्यक्रा तेये 
आज्ञके अनुसार पालन करता रहूँगा; में किसी भी रुपमें यद प्रथ न छोड़,गा। मेय 
जोवन इस पवित्र कार्यकों सम्पन्न करके वरदान बने | यदि मुझे छुम इस समय छोड़ 
रही हो, तो यह आश्षीर्वाद दो कि फिर मुझे ठुग्हारी गोदमें बैठनेका सौमाग्य मिले)? 

[मानव के इस प्रणका अत्यधिक महत्व है; 'पान्न-विमश'में हम इसकी चर 
करेंगे ॥] 


ड़ 


काव्यवस्तु : मनोवेशमिक अध्ययन श्८१ 


इस प्रसार मनुने भरद्धाफे द्वारा इडावे पाया भानयके छोड़े जामें पर सेद 
प्रसद किया और उसे अद्धावी गलटी वतायी । इन पक्तियेसि यह भी स्पष्ट है कि सन 
इड्ढा तथा सारख्त नियासियोंके प्रति अधिक चढ़ थे; उनमें उन सूरक़े प्रति पर्यासत 
चृणा थी | इसके उत्तर में श्रद्धा कहती है-- 

मप्रिय ! अय तक हो इतने सशक, देकर कुछ कोई नहीं रक, 

यह विनिमय हे या परिवतेन, बदन रहा तुम्हारा प्रण अगर धन, 

अपराध सुम्हारा वह बन्धन लो बना मुक्ति, अब छोड़ स्वजन 

निर्यासित हम, वयों एगे डक ? दो छो असच्च, यह स्पष्ट अक ।! 

“है प्रिय, तुम अवतफ इतने सशक हो ! (इस क्थनमे 'अयतऊ थी ध्यमि 
महत्त्यपूर्ण है । यह सोचना गलत न होगा कि “अबतकों कहकर श्रद्धाने मनुकी इस 
तध्ययी और सकेत फ्रना चाहा है वि अपनी विश्वासहीनता, भेद-बुद्धि, 'सब-बुछ 
अपनेगे भर सेनेवी भावनाके फारण ही उन्हें रुद्न-कोप सहना पडा, फिर मी वे उस 
हुर्गुणसे मुक्त म हो सवे | एक दूसरा आशय यह भी हो सकता है कि जय तुमने 
सर लोगॉकों छोड दिया और विराग धारण कर लिया तो फिर तुम्हें इन सब बा्तेति 
क्या प्रयोजन |) देनेते कोई रक नहीं होता । सबका त्याय एक प्रकारते खा 'सर्याीस 
विस्तार होता है ) 'दिनाँ एक प्रकारका विनिमय या परिषर्तन हे । हमने 'मानघोकों 
अइतेरस्त प्रदेशवे लाभवे निमित्त अपनेसे दूर किया है, यह वास्तवमे हमूरे लिए अचरू 
सम्गत्तिम परिणत होगा (क्योंकि उसके द्वारा हमारा यश बढ़ेगा) | 

चुमने इडाके प्रति जो अपराध किया था बह तुम्द्दारे लए वन्‍्धन था । मलुप्य 
एक अपराधके बाद दूसरा अपराध करता चलता है, और निरन्तर अपगर्धोकी शपव्प 
नि्ित करता चलता है | परन्तु आज उसीके वारण अनायास तुम 'मुत्तर वन उठे हो, 
तुम खजनोंवी ममतासे (राग मोहसे) कथ गये हो | फिर व॒म्हें उनके बारेमें शोक 
करनेरी क्या आवश्यकता है! अब तुम श्तत होकर दिना लेगा! सीसो, अर्थात्‌ 
अस्थेक स्थितिम, सुख इु स, ल्यम हानि, योग खेम, उभी दशाओंर्मे प्रसन रहना सीसो । 

इससे इतना स्पष्ट हो जाता है फ्रि शद्धामे इडाके ऊपर किये गये मलुके 
परालासरपो उनका अपराध गाना है,| अतएय गुत्तियोधजीया यह फहमा गलत हो 
जाता है कि धद्धाने मउुफ़े अपराधवी ओर उनका ध्यान नहीं सीचा । परन्तु यहीपर 
अन्य दो प्र*न उठते हैं। एक तो यद्द है कि क्या श्रद्धाने मनुके अपराधरों मुत्तिका 
वारण बताकर अपराधरो भोत्साहन दिया १ दूसरे यद्ट कि क्या सयसे कटवर, निर्वासित, 
रहनेफा समर्थन करके अद्घाने मनुको पलायन वरनेवी प्रेरणा दी १ 
*.. दोलों प्रस्नोका उत्तर है “नहीं! ) ग्रुडने सुसुण्डिसे क्या था कि मेरा राम 
दिपयक भोद मेरे लिए बरदान ही रहा क्योंकि उसीके कारण में आपके पास आया 
और कथा-शस पाया। तो, इसका आशय यह नहीं ल्या जा सकता कि गरलने 'मोह'बो 
पढ़ाबा दिया | गुद अपमानवे कारण फागसुसुष्डियों काश छारीर मिल्य और उसी 
शरीरने उन्हें राम भक्ति घाप्त हुई, तो इस यद्द अर्थ नहीं कि गुरुअपमान राम 
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गायय होने नहीं जा रही है। 'मानयने भी यह वरदान मोगा था कि 'मुझे पिर 
तुरद्वारी गोदमें पेटनेसा सौमाग्य मिले, इससे मी यही प्रकट होता है हरि श्रद्धा संदाद 
लिए हट नहों रही थी। हों, कुछ समयके लिए उसका व्यक्तिगत कर्म, पत्नी के 
(अन्यन जानेके लिए, मनुसो हूँढकर उनकी समस्यावा निराकरण करनेके लिए) उसवे 
सामने था| अतएवं यह मानना नितान्त म्रम होगा कि श्रद्धाने जीयनससर्वातव 
पलायन क्या | 
अप तीसरी बातती ओर सकेत आवश्यक है। 
इस स्थछसे पुन कथा ठो धाराओं प्रयाहित होती है । 
श्रद्धाका मन॒को स्रोजना, उन्हे प्राना तथा उनको समस्याका निय्यकरण करना 
एक धारा है, और इडाकी सहायतासे 'मानयवा राष्ट्रकर्म, भ्रद्धाके बताये मार्यप/ 
सम्पन करना दूसरी धारा है। काव्यमें कबिने पहली धारावों प्रत्यक्ष रपा है और 
दूसरीकों परोक्ष, इसमा ज्रारण है इस काव्यके यधानवी माँग (देसिए--रस विमश)) ! 
ऐसा करना अनिवार्य था! अन्तिम सर्गमे दोनों थाराएँ मिल जाती ई, और वी 
फ्लागम प्रस्तुत होता है। अप हम “दर्शन! सर्गके शेप अशपर विचार बरेंगे। 
3६ ८ ६ ऋ 
घूमते घूमते श्रद्धा सरखतीरे रिनारे एक स्थल्पर पहुँची। वहाँपर उसे तममें 
बुछ सनसनऊा ख़र सुनायी पडा । पारुकी ल्ताइत शुद्वार्मे उसे ज्ञात हुआ कि 
जी(बत प्राणी साँस ले रहा है। बह ग्राणी मनु थे। मनुने भी सामने देखा-- वह 
माल मूर्ति थी विश्व मित! । दोनोने एक दूसरेको पहचाना |) जेसा कि हम कट आये 
है, अपने नाटकीय वधान और नाट्कीय विधानके कारण हमें 'कामायनी' काब्यवे 
बइ सवारदों, धच्यों एवं घटनाआंकी ओर परोश्च सकत दी ग्रात् होता है, उसे ग्राह 
करनेके लिए हम अर्थात्‌ उसे यूरी तरह समझनेके लिए, अपनी वल्पनासे काम लेगा 
होगा । इस समय यही स्थिति है| मनु श्रद्धाने एक दूसरेको पहचाना, दोनोंने रर्क 
दूसरेके विपयम पूछताछ अयश्य वी हांगी। इतने दिनोंतक दोनोंपर क्या बीती, 
इसका शन प्रत्येकने ग्रात किया दोगा । मानव! कहाँ है जौर क्या! महने मे 
प्रश्न किए होंगे और भ्रद्धाने उसके उत्तर विस्तारपृथक दिये होंगे। परन्ठ करिने 
इन बातेंका उल्लेप न करक सीधे यह कहा-- 
“बोले रमणी तुम नहीं आह जिसके सनमें हो भरी चाह, 
5हुमने भपना सब कुछ सो कर, घचिने ! जिस फाया रोकर, 
में भगा ध्राण पिनस छेकर, उसको भी, उन सपकों देवर, 
निर्दय मन क्‍या से उठा कराह ? अट्भुत है तव मन कर झयाह !! 
ये शपापद से हिंसद़ अधीर, फोमछ शाघक पद खाल थीर, 
सुबता था घट्ट थाणी झीतरझ, कितना टुछार किताए निर्मल ? 
फैसा पटोर है तद दत्त ? यढ़ इंडा कर गयी फिर भी छछ, 
मुम्॒ यन रही द्वो अभी घीर, छुट गया द्वाथ स ञआाद तीरा” 


काव्य वस्त॒ मनोवैज्ञानिक जध्ययन श्ट३ 


“इस देव, इन्द्र का घह प्रवीक मानव फर छे सब झूल डीक, 
यह पिप जो फेला सदा विषम, निज कर्सोन्नति से करते सम, 
सब सुर बनें, बादेगे अम, उनका रहस्य हो शुभ संयम, 
मिर जायेगा जो है शरीक, घटकर मिट्ती है पढी रीक |”! 
श्यानसे इन पत्तिमोंपर विचार करनेपर कविपर लगाया जानेवाल्य पलायनका 
दोप दूर हो जाता है। पहली पत्तिम ही श्रद्धाने स्पष्टल 'मानबोको देव इन्द्र (अर्थात्‌ 
मनु भद्धा)ेदा प्रतीक (प्रतिनिधि) कहकर आगे यह बता दिया कि बह देव भूल्को 
छीक कर लेगा । कैसे ? देव सस्मृतिके कारण जो प्रिपगताका विष फ्ेल्प है उसे वह 
आत्मवादी वर्मोन्नतिसे रमताम बदल देगा । सभी लोग मुक्त, भ्रम रहित होंगे । उनकी 
सपलूताका रहस्य उनका मांगलिक सयग होगा। देवोंगें सयगवा अभाव था, मानव 
सममका पालम करेगा ओर सफ्ल होगा । जो अलीक है, मिध्या है, वह नष्ट हो 
जायगा (“नासतो विद्यते भावोकी यहाँपर ध्वनि है) । पर्च एक बार जो मार्ग प्र 
जाता है वह भिम्र प्रकास्से चलमेपर ही मिट्ता है। देव लीक्यों मानव अपने नवीन 
कर्म-भार्गसे भिय देगा । अभी भी क्या यह यताना शेष है कि कविने जीवनके सघ्ों 
से पलायन कर जानेवा समर्थन नहीं किया १ 
रद ञ् > 
इस भूमिक्ापर आनन्दवादके महादेव नटेश (शकर)क विश्वन्दायका मन॒ुको 
नस-दर्शन होता है (दर्शन विमर्श में हम इसे देसेंगे) । मनुने 'नर्तित नटेश को देसकर 
-दासे वहीं, उनसे चरणाके पास ले चलनेरो कहा | श्रद्धा उन्हें ले चली | और, यह 
सर्ग यहीं समाप्त हो जाता है। 
६ ६ है 
में कह आया हूँ कि वामायनी'का गठन नास्कीय है। एक बिम्यक' उपरान्त 
दूसण विग्ब, या एक घटनाके बाद दूसरी घटना, क्द्ा-कद्दां इस मिनताके साथ प्रस्तुत 
है कि साधारण पाठककी सगति-स्थापना कार्य भारी पढता है। सन्दर्भ बदल जाता है, 
पर कवि उसका स्पष्ट सकेत नहीं देता चेचछ कुछ स्थल छोडक्र यह आगेवी घटना, 
माच, खिचार या प्रैम्व प्रस्तुत करने लगता हे) उस अर्न्तीवित सन्दम, एवं काल 
व्यवधानवों कस्पनाव सहारे पाठक्कों ग्रहण करना पडत्ता है। ऊपर जो उद्धरण दिया 
गया है उसते बाद छुछ स्थान छोडफ़र पुस्तकम नटराज शकरके बिश्व-सत्यवा अत्यन्त 
गगोरण, काच्यात्मक दर्शन ग्रस्खुत किया गया है। इससे यह आाशय नहीं अहण करना 
चा्टिए कि वस्ठुत मह॒ये सामने सड़े होकर झकर दत्प बरने लगे। मेरे प्रिचारसे 
औीपद नाटबीय आयोजना अदा द्वारा मठुको समझायी गयो आमदवादी बैदिक अल 
भावना (ज्सवी चचा मैं 'दर्शन बिग में वरूगा)को मूर्त करमेव लिए की गई है। 
खपारण अतिमावा कयि, या क्‍्चछ वर्णनात्मर प्रयेधदा क्ता, यद्दॉपर श्रदा दर 
सनुषों उठ वैदिक दर्दानकी रुवादात्मक या अबचनात्मक व्याख्या प्रस्तुत करता । 
इसीलिए ऊपर मैंने ल्पा है वि भनुतो आनन्द'वे रृत्यका मानस-दर्गन हुआ । 


हा 
रद कामायनी विमझ 


ऑानन्द सगम इनमे एक्पिश्मु ब्राल्य्से कहा है-- 
“मुउती हूँ एक तपस्यी था वर्नोँ एक दिन जाया, 
पद जगती की ज्यारा से अति पिछछ रहा झुरुसावा । 
उसकी यह ज्रन भयानक फैटी गिरि अयल मे फिर, 
दाधारि प्रखर-छपटो ने कर दिया सघन घन अस्पिर । 
थी भर्दांगिनी उसी की यो उसे खोजती जाई, 
यह दशा देख, करणा की धर्षा दग में भर शाई। 
धरदान बने फिर उसके आँसू, करते जग-मगर 
सत्र ताप शात होकर, बन हो गया इरिन सु शीतद ।!? 
यहाँ भी आदय यही है कि श्रद्ाने मन॒ुकी प्याला अपनी आनन्दयादी स्निस्त 
प्रद्तिसे दूर वी | उसने अपनी आत्मयादी अनुभृतिसे मनुको शीतलठा प्रदान की, और 
यह अउुमेप है कि उसन उस अनुभूतिरे रहस्यरो, उसकी प्रडठिको, टीक्से समझमव 
लिए पहुत कुछ कटद्दा होगा । अपने प्रथम मिलनन अवसरपर उसने (“भअरद्धा! सर्ममें) 
कितना उत्तेज्ति एवं रूम्मा प्रगचन, या परामर्श दिया या, यह हम जानते हैं । यहाँ 
भा (अर्थात्‌ इस मिलन समय भी) उसने मनुझो अपना पूरा आत्म चिन्तन रामस्यर्या 
होगा। उसे ही कपिने नरेशके विश्व-रत्यते द्वारा उम्पायित क्या है। 
जैसा कि हम दर्शन उमर्शमें इस शत्यफ्री चचाके अवसरपर देखेंगे, नददार 
ही महाशक्ति हैं। अयक्त और व्यक्त (शिव-्शनि) उसके दो पथ हैं। उसकी व्यक्त 
झक्ति, चितद्ाक्ति निरन्तर स्फुरित रहकर सद्दार-सजनमय विश्वकी अमियवक्ति करती 
है। एक साथ ही वह रुद्ग और शिव दोन्नां है। एक ओर उसमें गति, तियाकी चहल 
पहल कोलाहल है तो दूमरी ओर वह निस्तरग मद्दोदथि समरस भी है। 
अद्भाकी देय व्याख्या मुनकर (काब्य+ अनुसार नटेश-दत्व देखपर) मनुने 
अद्भासे जो यह कहा कि मुझे उनके चरफणोतिस हे चल, उसका अर्थ यह है ररि वे 
उस देव रपती, आनन्दरूप आत्ममी, अनुभूति उपलब्ध करनेका साधन पृठते हैं । 
अबतक भद्धाने साध्य (निश्लरगपर साथ ही नित्य-निरतर सत्रिय) परम सत्ताफा 
खल्‍ूप मनुझे बताया था | जय उससो पानके लिए मनुम ब्यग्रता उत्पन हुई तो वे 
चाक्षवर्मं उस आमानुमूतिरों ग्रहण क्रनेकी पायता पा चछे | पाजको ही साधन ज्ञन 
कराना चाहिए। अतएवं आगे इसी 'साधनोकों लेजर रहस्य सर्म पस्तुत होता है 
और, यह विधान आवश्यक भी या | अवएव क्‍या यहाँ ही समात नहीं हो सम्ठी थी । 


परहस्य! सर्ग 


पिठडे सर्मम मैं कइ जाया हूँ कि अद्धाने मनुक्ो परम सत्ता शिवक स्वरूपका 
ज्ञान तो करा दिया, पर उसऊ्री साघनाका योध कयना आवश्यक था । मनुको स्व 


काव्य पु मनोवैजश्ञनिक अध्ययन श्ट्द्‌ 


भावत ऐसी प्रद्धाति नहीं मिली थी जो केवल प्रवचनसे आत्मवादवों आयत्त कर ले। 
उनवी मूल देव-रास्ट्रतिकों हम देख आए है | मनुने धद्धासे उस शिव रूपी अनुभूति 
कै प्राप्त तरनेवा साधन पृछा, और अ्रद्याने उनका मार्म-दर्यन किया | फ्यपिका होनेके 
कारण, वह यह काम कर सकती थी ४८ 
ध्यान-योगका महत्त्व वैदिक युग्से दी था । ब्रह्मडों जाननेके लिए तपकी प्रतिष्ठा 
अख्वेद्म भी थी | जायालोपनिपदम दइतसद्रीयये जपका अधिक गुण गाया गया है। 
मैनेयीकों आत्मविया सिसाते समय याजरक्‍्पने, इृहदारण्णकोप्शिपद्‌ (४।०।६)म 
क्द्य है <ट 
आत्मा वा अरे द्रष्टव्य भ्रोततव्यो, मन्तत्यी, निदिष्यासितव्य मैनेवि ! [अर्थात्‌ 
७ त्मयों देखना चाहिए, उसवे बारेमे (गुस्से) सुनना चाहिए, उसदा मनने वरना 
चाहिए और उसका ध्यान करना चाहिए। ध्यान योगवा महत्व समी दाशंनियोने खी 
कार किया है | मन और शरीरक्ा सबम तत्म शानपे लिए आवश्यक सष्टायक भाना 
गया है | झरीरकी शुद्धि यम, नियम ओर आसनफे द्वारा तथा सनी झुद्धि प्राणायाम, 
प्रत्याद्यार और चारणा (एयाग्रता)के द्वारा होती है | धारणासे घिदइक्तिवा निरोध होता 
है। इसके बाद ्यागो, ल्थ्यका अविचल चितन होता हे और फ़िर समाधि! की 
चगा उस होती है जहाँ अद्दैतकी पूर्ण चिदानन्द सत्ता अवख्ित होती है। पतजलिपये 
शुगीग सूज़या यह आग योग दे । परन्तु इसकी परम्परा यहुत पुरानी है । तन शाधना 
वेदिक है, वक्ष योगर भी सभी प्रमुख तत्य मिल जते हैं । समम, योग, साधनाके प्रिना 
सत्यतरी प्राप्ति जसम्मय है। 
डप्त श्रद्धा मन॒क्नो इसी योग साधनामें प्रव्त करती है | बड़े कौशल्के साथ 
कविने इस सगक आरसस्भमे मनु भ्रद्धाते आनन्द आरोहणवा द्विघा बिम्ब अस्तुत किया 
है। एक्त ओर वह हिमाल्ययी चटाइसा वस्ठुपरक वर्णन करता है, और दूसरी और 
अत साधनावो प्रस्तुत चर्रा है | पहले उस्तुपरक वर्णन लीजिये-- 
“तीचे जलूघर दौद़ रहे थे, सुद्र सुरधन्रु माला पहने 
छुतर करभ सच्श इंदणाते, चमकाते घपला के गहने ।” आदि 
अत साधना का सवेत लीजिये--- 
“दिल्या विकम्पित, पछ असीम दै, यद अनत-सा कुछ ऊपर है 
अनुभव करते हो, चोशो क्या पदतऊ भें सचमुच मूघर दे (” 
कर भ्द ख ञ्द 
“श्रांद्र पक्ष, कर नेत्र बद बस विहग युगए से आत हस रहें 
धल्प, पंचन वन पख हमारे हमको दे आधार, जम रहें 7 
5 ञ््ट #. 
“निराघार उस महादेश स उदित सच्देदनता नवीन--सी ४१---आदि 
प च्टू ह.. 


श्८६ क्ामायनी प्रिमर्ख 


आनन्द, आत्मक्े निकट दिश्वा काल्वा साथ छूट जाता है, सारे भीतिक थाधार छुट 
जाते है । यहाँ विद्यद चेतनाका उदय होता है। इसी उँचाईतव मनु थरद्धा पहुँचे ६, रि 
उन्हें तीन लेकॉका अल्य अलग अरित्व दियाई पद, मानो वे तीनों तिशुय्नवे अ्रविषु 
निधि थे!। मनुने भरद्धासे पृष्ठा कि 'वीन नये ग्रह ये है !” उत्तरमें अद्धान इन तीन लोकों 
के रुपादी वियेचना की | चूँकि इस यिवेचनाकों समझनेम, मेरे मतानुसार, कामायनी व 
अध्येताओपो पर्याप्त भ्रम हो चुत्ा है, अत मैं इस स्थल्पर पाठवॉसे अपेक्षाइत्त अधिक 
जागरूक रहनेगी प्रार्थना करूँगा | प्रत्येर रामायनी अध्येता यह जनता है जि भ्रद्धाने 
इन तीन छोकोंपों इच्छा, कर्म और श्ञानके तीन लोक बताया है; और उसकी मुखामरो 
इन तीनमें एकता स्रापित होती है जो कि आनन्दकी उपलब्धिफे लिए आवश्यक है। 
परन्तु 'इच्छा?, 'कर्म! और जान! झत्दोंका प्रयोग पिन अथोम करने यहाँपर रिया 
है, हमें जपतक इसका सम्यक्‌ बोध न होगा तयतक हमें इस 'रहस्प” सगक रहस्वका 
न पता चलेगा और न काव्यका पूर्ण बोध हो पायेगा । क्योंकि जैसा कहा जा झुका है, 
यह अश्य क्थाये वार्य'की पनियताप्ती'! अवखाका उत्तर अश्य है, इसीरी परिणति फल 
गममे होगी | “योग सिद्धि पल-समय जिमि ज्तिद्दि अविदा नास'के समान इस खलपर 
यदि हमारे अध्ययनमें तनिक भी मटकाव आया तो “कार्य! (काव्य प्रयोजन)सों हम ने 
पा सर्वगे | इस निवेदनके साथ अप मैं इच्छालोक, कर्मलोफ़ और ज्ञानलोस्की धिे 
चनामें प्रदत्त हो रह हैं। ८ 

इच्छा लोक 


“यह देखो, उपाके समान सुदर यह जो हर दिखाया देता ६, जो 
भावमयी अतिमावा मन्दिर सा ल्‍्यता है, वह इच्छा लोक ह,/” यहाँ, 
“ऋद, स्पर्श, रस, रूप, गध की पारदर्शिनी सुधढ पुतलियाँ, 
चछारों ओर नूय करतीं ज्यों रुपवती रगीन तितलियाँ।” 
हट ८ ६ 
न्यह जीवन की मध्य भूमि है रस धारा से सिचित होती, 
मधुर छालसा की लहरों स यह प्रवाहिका स्पदित होती।” 
भ्द >८ » 
“घूम रही हे यहाँ चतुदिक चल चित्रों सी सखति छाबा, 
जिस आएोक बिन्दु को घेरे, वह बैठी मुस्क्याती माया। 
भाव चक्र यह चछा रही है इच्छा की रथ - नामि घूमती, 
नव रस भरी अराएँ अविरर चक्र्याल को चक्ति चूमती ।॥” ञ् 
“इस लोक्में शब्द, स्पर्श, रस, रूप, गधकी सुदर पुतलियाँ दत्य कर रही हैं; 
अर्थात्‌ इसके प्राणी इन्द्रियोंके माध्यमसे जीवमका भोग करनेम श्रइत्त हैं । इस प्रकारवे 
जीवनम अपूर्व रमणीयता और मस्ती रहती है । यह जीउनकी मध्य भूमि है. (अथाव्‌ 
यह 'कर्म' लोक और 'ज्ञान ल्पेऊ के बीचकी भूमि है) | यहाँ निरन्तर रस घारा उहँती 
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है । मधुर लाल्साओंकी ल््टर इसमें उठा करती ६ | यहाँ चल चित्रोकी-ती मनोद्यरिता, 
छायी हुए है। इस आलोर विद (इच्छालेक)के चारों ओरसे माया घेरे हु है । यही 
(या भाव चक्र चला रही है जिसम इच्छावी रय-नाभि है, नयरसतरी अराएँ है। भाव 
के इस मायान्‍्चाल्ति चन में चक्‍यर साते हुए म्राणी रागमें स्पन्दित चल रे हैं कु 
“यहाँ मनोसमय विश्व कर रहा रागारण चेतन उपासना 
माया राज्य ! यही परिपादो, पास बिछा कर जीय फाँसता [7 


भ् 3८ 2 
“प्ञाव भूमिका इसी छोक की जननी है सब पुण्य पाप की 
ढएते सब, स्वभाव प्रतिकृति वा, गढ ज्याला से मधुर ताप की ।” 
बेदान्तवे अनुसार, आत्मा पोंच बोषासे आइत है. अन्नमय कोप, आणमय 
फौप, सनोमय कोप, विज्ञाममय कोष और आनन्दमय कोप | अनसे पनी ल्वचासे 
>कर वीर्यतकका सघटन अन्नमय कोप है, पाँच प्राणा (प्राण, अपान, उदान, समान 
और व्यान)से निमित समुदाय प्राणमय कोप कहलाता है। मन और इच्द्रियाँ सनोमय 
कोप है, और बुद्धि एव अहकार विशनमय कोप, तथा इनवे परे आनन्दम कोप 
है। योगी इन स्तगेवो पार फरने आत्त्मस्पका साक्षाल्वार करते हैं । गीता्गे शरीस्से 
परे इड्धियोंवो, झीद्धियोंके परे मनको और मनसे परे बुद्धिनों बताकर आत्माको इन 
| सयसे परे कहा गया है। प्रसादजीने 'मनोमयवा प्रयोग शरीर, इस्द्रिय ओर मनये 
सभी व्यापारांक लिए रिया है। उपयुक्त पक्तियाम उसका कहना है कि-- 

#४इस् इच्छा-छोकमें मन रागसी उपासना करता है, वह राग भोगमें बेसुध 
रहता है। यह मायाक्रा राज्य है, यहाँ जीवको मोहयर उसे पेंसाया जाता है।” 
आततिम दो पत्तियां कविका कहना है कि “इसी लोक्थी भाव भूमि पुष्य पापकी 
जननी है, अर्थात्‌ इच्छा आसक्ति (रागार्ताक्त)की जननी होती है, और आसत्तिसे ही 
वाष युष्प उत्पन होते है। राग्रोपासनाकी इस अस्निसें प्राणियोंकी प्रहृति उनती है, 
और उसी प्ररृतिके अनुसार वे कार्य करते है ।” यह नितान्त मनोपैशञामिक तथ्य है। 
गनुध्यके भाव उसकी प्रकृति यगाते हैं, और पिर जैसा खभाव होता ६ उसारे अनुसार 
बह काये करता है |. 

परन्तु इस लोक्म लोगोको पता पंगपर बुद्धि निर्शित नियमों, विधि निभरधोवी 
ठोकर लगती है। निययोकी उलझन इस भाव लोक्फी समस्या है। इसक कारण इस 
लोकमें प्राणियोंदी आशा पूरी नही होती | अतएव वसन्त और पतझर दोनाका इसे स्पर्श 

हि शोता रघ्ता है। यहें अमृत और इलहल दोनों इ, सुप्र दु स दोनो अविच्छित है, -- 
“नियस सयी उतझन छतिफा का साव-विद॒प्रि से आ कर मिल्सा 
जीवन-घन की बनी समस्या, आशा नम डुसुर्मों का खिलना। 
लिर दस्त का यह उद्गम है, पत्र होता एुक ओर हे 
अमृत हराहए यहाँ मिल हैं, सुख-दुख बेंघते एक दार है 0 
>< 4 भू 


श्टट बामायनी विमर्श 


पॉवने भद्वाये मुससे इस्छा लोयका यो वर्णन किया है, उसने छुछ अशझोता 
इसमे देख लिया । इससे हमे यड्ट रपए हे गया दि इच्छा लोक ऐडिफ रसास्वादनाए 
लोए है, चेतनती भाव सत्ताती यह औद भृमि है, यह अशनाया पिपासे', भूरा प्या 
का होगा है। नाम! सर्गमे कामने मएुसे सृश्टिकि प्रारम्भिक कालये जिस देवासुर जीऊ 
का वर्णन किया है वह यही घीवन है। इस जीयनमें ही दरातवी उपलब्धि दो शक 
है, यही मुस, आनन्द प्रायाजा समता है। यहींपर पाप पुष्यकों स्टि दोतीदै 
इसयी समरया यह है यि श्राफी अमिल्यपाएँ पूरी नहीं हो पार्ती कयोंति पंग पर५ 
नियगेंकी बाधा इसके सामने पड़ा परटी हे । पिर मी यह जीयनकी मध्य भूमिर 
मूल्धाया है |/(पेयल इतना सफेत लेकर हम आये परढेंगे और जन्य दो छोर्बों 
पछरूप देंग्पपर पुन संमपर एवं साथ पिचार बरगे)। 

क्मलोफ 

“पानु, यह श्यामल लोक कम लोक है, यह शुँधलय है और अस्धकार-सा हैं, 
पहाँपर--- 

“सके पीछे छगी हुई हैं फोई व्याकुछ नई एपण। 
ध्रममय कोलाष्टछ, पीढ़नमय विकलछ, श्रयर्तेन महायत्र का 
क्षण भर भी विश्राम गहीं है, प्राण दास है क्रिया तत्र का । 
भाव-राज्य के सकल मानसिक सुस्त यो दु स में बदल रहे हे 

इच्छावी तृप्तिके लिए मनुष्य कर्मम प्रदत्त होता है । परन्तु कुछ सीमावे उप 
रान्ता मनुष्य अपनी नित नवीन एपणा (वामना)मों सन्तुष्ट करनेने लिए कर्म), 
कम), की रटसे निजको आश्यात यना देता है। उसे कभी भी तृप्ति नहीं मिल पाती । 
और), 'और' उसके जीवनका रूश्य हो उठता है | उसे क्षणमरकों भी विभाम नहीं 
मिलता, चरन्‌ वह महायत के रुमान बाम वरता रइता है। पल यह होता है कि 
जिस जीवन माँगके कारण वह कर्म करता है वह उपेक्षित हो उठती है, जिस सुसकी 
वह कल्पना करके कर्मम अपनेझों नियोजित करता है वह तो उसे मिलता नहीं, उल्रे 
हाथ लगता दे दु स 

“नियति चलाती कर्म चक्र यह सृष्णा जनित ममत्व धासना, 
पाणिपाद मय पंच-भूत की, यहाँ हो रही है उपासना । 
यहाँ सतत सघर्ष, विफ़्छता कोछाइल का यहाँ राज है, 
अधकार में दौड छग रही, सतवाला यह सब समात्र है।” 

“ियतिने प्रत्येक्के पीछे कोई न कोई एपणा लगा दी है, सब 'तृष्णा जनिते है, 
ममत्य चासना? उसने भर दी है। और चह समीको इस वासनाकी ठृत्तिके लिए “कर्म! 
में नियोजित करती है। यहाँ वास्तवर्म शरीरवी (पराणिपादमय पचभूवकी) पूज्य हो 
रही है, यशें भौतिक सम्पुष्टिका प्रयत्न होता है। इसीलिए यहाँ नित्य एक दूसरेसे 
सघर्ष होता है, पिपलता और कोलाइल है। उप लोग एपणा अघ होकर चल रहे हैं [7 
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“ददी छाझसा यहाँ सुप्ञ की अपराधों की स्वीकृति यतती 
अंध धेरणा से परिचाछित कर्ता में फरते निम्न गिनती 7! 
"ज्तें छुपशपी बडी राल्ण रहती है डिसके कारण मनुष्य अपराध भी फरता 
| इसके प्राणी अन्पदाक्षिसि परिचालित होकर काम करते है, वास्तव वे सतस्न 

चेता, पबुद, पर्म-यर्ता नहीं ९ (बारां सर्गमम सामने मनुयों इसीलिए खतस्व-्कर्ता 
बनमेपो प्रेरणा दी थी ।); थे पेवलछ अन्ध-दक्ति (एपणा)फे अदुग्यासममे चढते है। 
फिर भी ये अपनेको वास्तविक प्रबुद्ध मर्ता मानते हैं| यह मोग-साधम झुटानेबारी 
घुद्धि और उसके बोलदल्पूर्ण कर्मका छोक है [7५ 

इसी प्रमार भ्रद्याने यह भी बताया कि यह क्मछोक 'आयाशायी तीय पिपाणा-.) 
से पूरित के यहाँ भमताकी निर्मम गति' है| यहोँके प्राणी (दा गवोत्ता ९ पद 
शासनादेश घोषणा विजयोकी हुंकार सुगाठी' * (आदि) । 


शान-छोझ 


मनुने पूछा--बह उज्प्यलशोक कया है, यद्द तो मानो 'पुश्नीभृत रजत है? [..” 
नत्तरम भ्रदाके क्थनके दुछ अश नीचे उद्‌धत बर दिये जाते ६-- 
“परैयतम ! यह तो छान-क्षेत्र है, सुस-ुःफप से है उदासीनता 
अं 2६ भ् 
“अस्विन्वास्ति का भेद, निरंइुम करते ये अगु सके युक्ति से 
ये निस्संग, दिन्‍्त कर ऐेले कुछ संबन्धे-विधान झुक्ति से।” 


रू र 4 
“माँग रहे हैं. जीवन का रस चैठ यहाँ पर अज़र-अमर से ।” 
7८ भ६ भर 


“यहाँ अछूत रहा जीवन-रस छूओ मत संचित होने दो; 
बस इतता ही भाग हृम्हारा, ठप ! सपा, बंचित हाने दो । 
सामंजस्य चले करने ये कितु विपमता प्रैलाते ट; 
मूछ स्वत्व कुछ और यतताते इच्छाओं को झुठछाते हैं ए--(आदि) 
इन उपर्युक्त पक्तियोंसे रपट है कि [ज्ञानहोक! कविके अलुसार केय्क “निदुत्ति 
का छोक है; अपूर्ण ज्ञानक्रा छोक है। यहाँ 'अजर-अमश्से जीवन-रस माँगा जा रहा 
है। लोऊ-जीवनका रस इसके लिए गर्दित है। यहाँ भोग नहीं, केवछ सथमकों महत्व 
दिया जाता है। इसके प्राणी तृपा (जीवनकी प्रदृत साँग)को मिश्या मानकर उससे 
बचते है । जगत्‌ इनके लिए मिध्या है। ये लोग बास्तवमे सामजस्य करने चले क्न्लि 
इनके द्वारा पर्यास विपमताकी सृष्टि हुई है। क्योंकि इनके अनुणार मूछ स्वत्था इस 


विश्व परे है; और प्रकार इन्होंने विश्म और विश्वकी कारण-सत्ता दोनामें ड्षैत 
स्थापित कर दिया | 


१९० कामायनी विमर्स 


सक्षेपमे यही श्रद्धा द्वारा छीन लोकोंके रपरूपपी प्रिवेचना है। इच्छान्लोडफे 
विपयम ममुका बहना रहा कि “यह लोब मुम्दर है; कर्म लोगको उन्होंने अत्यन्त 
भीषण क्टा। शन-लेक्के विपयमें उन्हें कुछ कहनेवा अवसर ही नमिला। 
क्योंकि श्रदा आगे बोलती दी रदी और यद बताने लगी तरि “ये तीनों लोक अल्ग- 
अल्ग जम्तित्व बनाकर चल रहे है; इसलिए जीयनमे आनन्द नहीं मिलता, मनी 
इच्छा पूरी नही दोगी)“- 

“ज्ञान दूर कुछ, मिया भितर है दृच्छा क्यों पूरी हो मन की, 
एक दूसरे से न मिल सके यह विडम्पना है जीवन की 37 

इसफे बाद कई पक्तियोर्मे कबिने यह बठाया कि भ्रदाती स्मितिने 9्रद्टाज्योति 

रेपा-सी बनवरा उन लेकोकों एक्में अनुम्यूत कर दिया; फिर तो-- 
“स्वप्न, स्थाप, पागरण भस्म हो इच्छा क्रिया ज्ञान मिल एय थे 
दिप्य अनाहत पर निनाद में श्रद्धायुत मु बस तनन्‍्मय ये।” 

इच्छा, तिया और शनयी समन्वयात्मक भूमिक्रापर पहुँच जानेपर स्वप्न, 
मुषपुप्ति और जागरण अर्थात्‌ “चेतनावी वीन दशाएँ भस्म हो गया और उसकी अन्तिम 
दशा, सुरीय दद्मा, उपस्थित हुई जहाँ दिव्य अनाइतपर निनाद (स्वर)म थद्धापूर्ण मनु 
हन्मय हो उठे ।”? समाधित्री यही चरम उपलब्धि है। साधना पथक्ी यह सर्वोच्च 
उपलब्धि मानी जाती है | यहाँ निर्विफार, समरसता, महोदधिक्ल्प निस्तरगताकी दर 
अपस्थिति रखती है। ./ 

इन तथा अन्य ऐसे ही सकेतेंकि कारण लोग 'कामायनी'म प्रतिषादित 
“आनन्द को दीवागमका ही आनन्द मानकर उसे अन्तर्मुस्ी (या साधनागत आनन्द) 
कट उठते हैं (देलिए-'दर्शन विमद”), परन्तु बात यह दे ऊफ्रि बास्तवर्मे “'कामायनीका 
“आनन्द चछा, तिया, और शान के जिस समन्वयपर उपलब्ध किया गया है, वह 
यही समन्वय नहीं है जिस अर्थमें शौवागर्म बह माना जाता है। प्रसादजीने इच्छा, 
क्से और ज्ञानका धयोग पिशिष्ट अथार्मे किया है, उन्होंने शब्दावली तो दौयागमसे 
पत्रेपुरक्ी अवश्य ली, परन्तु उसकी परिभाषा और व्यारया उन्होंने निजी प्रस्तुत की | 
अतएव वामायनी का “आनन्द जिस इच्छा, कर्स और शान के समनन्‍्वयपर उपलब्ध 
हुआ है, यदि हम उसे ठीकसे समझ लें तो हम इस अमसे वच जायेंगे कि 'कामायनी'का 
“आनन्द साधनागत, शैवागमका ही “आनन्द है | तभी हम यह समझेंगे कि वह 
आनन्द लोक-जीवन|की आत्मवादी रसानुभूतिके अतिरिक्त और कुछ नहीं है। 
वह अन्तमुंखी और बहिसुंखी दोनो एक साय ही है ।] 

दोनो आनन्दकी भूमिवापर आसीन हो गये ! यहीं सगे समास शो जाता है है. 
पर ऊथा यहाँ नहीं समास हो सकती थी, क्योंकि दर्शन! सर्यमें क्या की जो घारा 
मानव इडकों लेकर अन्तर्थवाहित रही उसे अत्यक्ष करके दोनोका संगम दिखाना 
प्कल्यगर्मो के लिए शोप है। अन्तिम सर्य यही 'सयमा-समारोद लेकर अस्तुत होगा ।४ 

ञ् रे अर 


काह्य-वसु : मनोवेशनिक अध्ययन १२९१ 


अब एम इच्छा, फर्म और ज्ञामये सामजत्यपर विचार परमेंती झितिएें है । 
कविये शब्दोंमिं हमने इन लोकोंवी विशेषताओँत बोध प्रात पर लिया। अप ए॒ग 
यह देखेंगे कि इच्छा, बर्म और ज्ञानवे सामजस्परा रपट अमिप्राय क्‍या है! ऊपरी 
'दपेचनारें इमने यह समझ लिया वि बने इन ठीन लोपौमे इच्छा लोब वो जीन 
वी मध्यभूमि क्या है, ज्सिका तासर्ग यह है. कि इसकी स्थिति दो अतियोंपे बीच 
है। वे दो अतियों है>'करमे-लोक' और 'शान होक थी । 'किर्मलेक ऊपरकी विवेचना- 
के शमुसार, रफ्टत" शनन्‍्य-प्राक्ति द्वास सताम कर्मम नियोजित ग्राणियोंगा लोक; 
उसमे पंचभूतोवी ही उपासना होती है। यद लोक भोग के लिए साधन उुटामेमे व्यस्त 
है, यहाँ एप्णाकी उप्तिये लिए लोग पर्म करनेमें ब्यादुल दे. और परस्पर सप रत ह। 
'जान-लोकवो 'मितरत्तिका लोग पताया ऐ जा चुका है। इच्छा-लोकबी विवेचनाके 
अयसारपर मैंने यह सरेत दे दिया है कि यद लोक प्रकृतिकी माँगवा लोक है। 
जीवनकी इन परत मांगों और उसके सम्पूर्ण भावोंकी सन्तृप्ति ही जीवनवी 
साम्या है | सिन्‍्तु स्वठ इनमें अपनी रामस्यायों हल करनेवी शक्ति नही होती | केवल 
प्रकृति चालित, भाव-याडित या भूस प्यासका जीवन, अपनी आवाक्षाओंकों सतृत नही 
कर सकता है। पद पदपर उसे दीद्धिब नियमों, सामाजिक नियमोर्मे बेंधकर फ्राइना 
उठता है। दूसरी ओर पेबल राग प्रेसित साधन-कर्म जीरनको कुरूप कर देता है, और 
केवल निरत्तिवा जीवन उसे शुष्क एव जीवन-ररासे ही बचित बर देता है। प्रदृत्ति और 
निदुच्तिके, राग पिरागके दोनों किनारोफा निरन्तर स्पर्श करती हुई जब प्रदृत माँग 
(या भाष)की धारा बहती है. तमी जीवनया घाम्तविक आनन्द मिछता है। उपर 
मम यह उताया है कि इच्छा गोकका सो वर्णम कविने श्रद्धा द्वारा कराया है, वह 
बही जीवन है जो प्रल्यके पूर्त सध्कि प्रथम उम्मेप युगम देवॉका था जिसकी और 
ध्काम'ने मनुया ध्यान सौचा था । वह वामगा प्रारम्मि, मौलिक ओर अनियार्य 
रूप है । परन्तु यह 'कामवा प्रगतिशील श्रेय रूप नहीं है 
देव पस्टृतिमे इस प्रारम्मिक कास रूप (इन्द्रिय भोगके' जीवन)का सम्पर्क उस 
क्र्म'से कराया गया जो निरन्‍तर एपणा, तृष्णाती बढती ज्वाल्यसे दग्ध था। सभी 
यजञानछान इसी सकाम कर्म), मुफ़ साधन जुगनेके प्रयत्नके लिए होते रहे | फल यह 
हुआ कि 'वार्मा मार्गल्य न-छो सका, वह भोगवादी ही बन उठा | उसीकी प्रेरणा 
देव-जीवनका सचालन बरने लगी । प्रल्यवे वाद डरसने स्वय मन॒कों भोग और सयमके 
समन्वय द्वारा अपनी प्रगतिका मार्ग प्रशस्त क्रनेी प्रेरणा दी थी। यही बात यहाँ भी 
कही गयी है । 
अ्क अज्ञान दूर कुछ क्रिया मित्र है इच्छा क्यों पूरी हो मन की। 
शक दूसरे से न मिल सके, यह विडम्बना है जीवन की ।? 
तासमे यदद है कि जयठक मनवी इच्छा (इन्द्रिय भोगवाले कामगेका सम्पर्क 


ज्ञन (बियग) और “कर्म' (रागाश्रित कर्म) दोनासे नहीं होता, तमतर उसे पूर्णता 
नहीं मिल सकती । 


१९२ बयमायनी पिमझे 


अन्तर अपनी यातयों समेटयर में यह कट्टना चाइता व गि्च्ि, कर्म भौर 
ज्ञानके समनन्‍्वयका स्पष्ट झ्ाशय राग विराग समन्ब्रित (सजिय) काम से है प्रेव श्रेर 
समन्वित (स्चनात्मक) बामसे है | यही गीतामें प्रदर्शित विदेश-मार्ग है। बरिमे कल्प 
मनोहर (स्वनातय) 'वर्म'वी ूहों, वरन्‌ वेपल एपणामूल्क, अन्य इकति द्वार 
सचाल्ति, या भोगवादी बर्मडी की है। उसका यह निम्नाक्ति पद उाइत किया छा 
चुपा है कबि--“अस्ध प्रेएणासे परिचातित भर्ताम करते निय गिनती” | ताएर्य यहीं है 
नि इस लेजके प्राणी प्रउद् क्या नह्ष द। ऐसा कर्म लक मतु राय खारता नगरमें 
बसा आये थे और उसका कुफल भोग आये ये । इसौलिए उन्होंने उसे भीपण कहा | 
ऐसे कर्मफी सदासे निन्‍दा हुई है, और सदा होगी | इस आशयरों ठौझइसे 
न ग्रहण वरनेये कारण थ्री (दिनररजीने 'पत, प्रसाद और गुत्त' नामक पुर्तिवार्म 
प्रसादर्पर यह आधछेप रूणया है कि उन्होंने 'कर्म'की निन्‍दा की है और वैसस्यक्ो 
श्रेष्ठ एवं काम्य दश्राया है | बह्दीपर इस समीक्षकने पिदेह मार्य और तिल्‍्क्के वर्म-योग 
पिद्धान्तवी प्रशसा वी है, जो टीऊ ही है। परन्तु जैसा गि मैंने ऊपर पताया है इच्छा, 
कर्म और शानके सामजत्वसे प्रसादजीका तालय॑ विदेहोंके कर्म सिद्धान्ततें ही है, बह 
अनाराक्त कर्मगी ही खापना है। 
अब यह देख ल्‍ कि श्रद्धाकी 'मुरक्यान'से इन तोनोका साम-्स्य बेस हो गया। 
एक तो यह काव्यका चमत्कार विधान है जो रसकी निष्पत्तिके लिए जादश्यक था 
और दूसरे भ्रद्धावों ऋग्पेद्मे ऋषिशा क्या गया है। इस खलपर पर्ेंचरर उसया 
ऋषिकात्व पूर्णतावो प्राप्त हो गया या, अतणएव उसे आत्मका, विश्व नर्तकया, प्रवेश 
दर्शन सुगम रद्य | इच्छा, कर्म और शनके सामजस्य (अर्थात्‌ राग बिराग समन्वित 
मूल काम)की विदड भूमिकाएर वह पहुँच चुढी थी ! एक ऋषिकाके द्वार आत्मायु्ंति 
या परमसत्तावी अनुभूति प्राप्त क्रनेते लिए उपयुक्त पातरतकों प्राप्त हुए मनुने उसके 
“शाधनाकों जानकर उस अनुभूतिवों आयत्त वर लिया, यह मी स्पष्ट है । 
८ ह ८ 
श्री नगेन्द्रजी ल्खिते हैं कि “त्रिलेक्में प्राचीन निपुरदाहके रुपक्स प्रेरण्ण 
ग्रहण बी गई है और इसका प्रतीयार्थ >त्वन्त व्यक्त है। टीन लोस--भाव छोक, 
कम लोक तथा शान-लेक चेतनाकी तीन अगीमूत ग्रहत्तियो--मावन्त्ति, कर्मे-द्रकत्ति 
और शान बृत्तिक प्रतीक ई । मानव चेतनाके इतिद्वारुमें जब जब इन तीमोंम असम 
जस्य हुआ है, जीवन विकास अवरुद्ध दो गया है--खुसारमें अराजकता ओर अञ्मान्वि 
फैल गइ है। आजते भौतिक जीवनका सबसे बडा अभिशद्याप यह है कि हमारे धर्म 
और सस्टृत्िकी दिद्या एक है, राजनीतिबी दूसरी और विज्ञनकी दीवरी-तमझे, 
भाव, किया और ज्ञानके ये प्रतिरूप एक दूसरेसे असम्पद्ध हैं! इसका परिणाम है 
चर्दमान अश्यान्ति / 
स्पष्ट हो जाना चाहिये कि श्री नगेन्द्रजने इच्छा, कर्म और ज्ञानडों क्रमश 
चर्म-सस्कृति, राचनीति और ,विज्ञानके अर्थोर्म छेकर अपनी विउ्चना प्रस्तुत की है। 


फास्य-बस्तु : मनोवैज्ञनिक अध्ययन हद 


पस्नु इमने देखा कि प्ररादजीने इन टौनों इन्दोंका अर्थ इस रुपमें लिया ही नहीं है। 
मवि इच्छा? लोक्ची विशेषताम महता है कि--य्ाँ मनोगय विश्व पर रहा रागारण 
खुठन उपासना: दवि उसे काया राज्य) बहता है; और सगीक्षक उसे 'धर्म-सल्त॒ति- 
का लक मान रहा है। इसी प्रबार 'शन-छोक'के विपयमे फषि बहता है कि इस 
लोक्फे प्राणी “माँग रहें जीवनवा रण थैठ यहौपर अजर-अमरसे”; और समीक्षक 
बहता है कि 'शन या अर्य है विशान' | एसवा कारण यह है कि समीक्षकने यद्‌ 
जाममेया प्रयत्न नहीं क्या कि पवि क्‍या यह दष्दा है; उसने फेचल अन्तिम यूज 
पक्डा कि इच्छा, कर्म और शानफे समन्‍्वयसे आनन्द मिलता है; बय वए इस सूती 
निजी व्याख्यामें प्रश्त हे उठा ! 
इसी खल्पर थी गगेग्जजैने यह भी ल्णपा है फि--'आचार्य शफलने दो 
ताप्विक असगतियोंकी और सफेत बिया दे | एक तो यह दि सब इडाकी प्रेरणासे ही 
मनु कर्मनवस्तार बरते ६ अर्थात्‌ जय बुद्धि ही कर्म व्यापारपा यारण है, तो शन-लोफ- 
से एथक्‌ पर्म-स्षेक्का अखित्व पिस प्रकार शो सता है। दूरारे रात और कामरी 
डुट्िति तथा मानब-कयणा, राह्मनुभृति आदिशी सम्ननार्थों हेमेफे कारण अ्रद्याडी 
खित झुद भायवी स्थिति दै, उसया अखित्व एयान्त भावात्मक है| ऐसी परिस्थिति 
उसकी स्थिति भाव-होक से हो महीं, बरन्‌ माव, कर्म, शन दीनेसे परे बैंसे हो सकती 
अत!” थी नमेन्द्रजीमे पहली आपत्तिकों तो यह कहकर काट दिया हि दर्शन तथा 
मनोविशनमें इच्छा, शान और म्रियाका भेद ठो सर्व सत्रीइत है ही। आचार्य 
शुक्लजीकी दूसरी आपत्ति उन्हे अधिक गम्भीर लगी; परन्तु उन्होंने यह बताकर उसका 
समाधान कर दिया कि वह (अर्थात्‌ भरद्धा) वास्तवम छीबनवी प्रेरणाकी प्रतीक है!, 
जय कि 'भाष-छोऊ कोरी भावुक्ताका अतीक दे ॥ 
वद्ाचित्‌ यह यहनेकी आवश्यकता अब नहीं रद गयी यद सारी समीक्षा 
ह॒वामे हो रही है, कामायनी प्रन्थसे ऑस हया करके । कवियों सुननेवों कोई तैपार 
नहीं है; न आचार्य शवतजी और न श्री नगेर्द्जी | अभी कुछ पत्तियोंफे पूर्व यह 
दिखाया गया है कि श्री नैगेद्धजी मानते है कि इच्छा? लोक या भाव ढोक्फा अभि- 
आय है धर्म-सस्कृतिवा लेक; और अब थे ही उपयुक्त पक्तिम कहते है कि 
“आाव-ोक बोरी भाजुदताबा प्रदीक है? | अत क्या पट्टा जाय ! प्रसादका मन्तत्य 
मैंने पूर्व दिवेचनामें स्पष्ट करनेका प्रयास क्या है; और यदों हिन्दीवे दो समीक्षा स्तम्भ 
प्रतीक! भूमिपर ही सड़े रहकर मिन्न भिन्‍न मत प्रस्तुत कर रहे है । पाठक स्य निर्णय 
बरे । 'आमुर्सा में निवेदित कविके प्रस्तावका अनादर वरनेसे, और कामायमीबी 
इंकदो पतीकार्यमें ही प्रदण करनेके कारण यह सम्भव रहा, अन्यथा इन समी उसी 
मनीपाको भटक चैसी ! 
निक्‌ दर्शनमें चेतन झत्तिके पाँच पर्यावों' का उल्लेस है; ये हैं चित्‌ू, आनन्द 
१. छ5लक्षाटट, २. ०५९६. 
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इच्छा, शान और निया ) यहों इच्छासे अमिप्राय शिव्ी उस परमेच्छा झक्तिसे है, 
जिसके वारण वे विश्व रूपमें अपनी 3 भिव्यक्ति करते हें, शान उनवी वह बोध झक्ति 
है जिसके द्वारा वे सम्पूर्ण व्यक्त या व्यक्त किये जाने योग्य पदार्थोके आपसी दिख 
सम्बन्धी तथा उनके साथ अपने रुमथाय सम्बन्धवों जानते है, और रूप ग्रहण वरमेफी 
शक्ति जिया भक्ति है। तन्त्रसारमे इन्हीं ठीनोंको मुरय माना गया है! इनके समन्वयर्मे 
ही “आनन्द है | कामायनीकारने अपने ढगसे इस सिद्धान्त अतिपादन किया है | 

ऊपरवी विवेचनासे स्पष्ट हो जाता है कि कविने जिसे ज्ञान! लेक क्ट्टा है, 
बह बल्तुत इस ज्ञानसे रहित है, वह वेवल निवृत्तिमूल्क, सण्ड श्ञानका लोक है| उस 
ज्ञान लोक'के निवासी इस लेस्से (और शरीरसे) परे अपना लक्ष्य मानकर साधना 
करते हें, ये वास्तवर्मे समत्त व्यक्त पदाथाऊे आपसी समयाय सम्बन्धों तथा उनके साथ 
आत्माक समवाय सम्बन्धको नहीं >यत्त कर पाते, अर्थात्‌ उन्हे अद्वैतवी अनुभूति 
नहीं छोटी जो कि वास्तवमें (आत्मवादी) श्ञानका अथ है | दूसरी ओर यह सवाम 
कर्म-लोक है जहाँ इस विश्वुद्ध अद्वैत शनके अमावर्मे अपनी इच्छाकों मूर्त रूप 
देभेवी वास्तविक क्रिया (या क्रियात्मक बुद्धि लोगोको नहीं मिलती, उन्हें मिथ्वा 
बुद्धि प्राप्त होती है। और, बे उसके द्वारा मिथ्या क्रिया (सघर्षोत्पादक तिया) 
करते हैं। ऊत उनका कम लोक निरन्तर बोलाइल्पूर्ण होता है। विश्वद शन 
और प्रियाके अभावमें ईच्छाका, अपनी उपयुक्त निकासी न पाकर, मटक्ते रह 
स्वाभांवक है ) इसीलिए सुदर होकर भी यह 'इच्छानलोक मायामें भ्रमित है | आत्म 
वादी »नुभूतिसे सशक्त होनेपर इन वीनोंकी जुय्याँ दूर हो जाती हैं, और आनन्द 
ग्राप्त होता है। मिथ्या शानके वियण और मिथ्या क्र्म-बुद्धिके रागको आत्मचादी 
आनुभूतिकी प्याला मिलते ही, झद्ध शान और शुद्ध क्म-बुद्धिका उदय होता है, तथा 
राग विरागकी भूमिपर इच्छाकी आनन्दात्मक दृप्ति होती है। यही प्रसादजीने स्पष्ट 
फरना चाद्या है। 

( इच्टा, कर्म और शानके समन्वयका अमिप्राय दस एक अन्य प्रगारसे भी 
समझ सकेते हें | इसी सर्गम कपिने इच्छा लोकवों अरुण, कर्म-लोकको ह्याम और 
शान-लोकको उज्ज्वल कहा है । इपेताश्वतर उपनिपदू्मों अनादि प्रझृतिरों 'लेद्ित- 
झुबल्झृष्णाम! अर्थात्‌ बल, इवेत और ह्यामल रगवाली कहा गया है | ये ठीन रगे 
क्रमए रज, सत्व और तम गुणफे हैं। अस्ठु, इच्छा लोक रजोगुण प्रधान, शन-लोक 
सत्वगुण धधान और कर्म-लोफ तमयुण ग्रधान ठदराय| करेगे तीनों लोडोंका जे 
वर्णन किया है उसे ध्यानसे पढनेपर प्रत्येक निष्पत जिज्मसु इस बातजों स्वीशार बरेगा। 

(गे टीनों गुण प्रदृनतिये धर्म नहीं, चरम्‌ स्वय प्रदृति हैं, और परलवर अविव्छित 
$ई | ज्सि परमार बत्ती, तेल और अग्निके सदयोगसे प्रकाश उत्पन होता है, उसी श्रवार 
इन तीनेंके सहयोग (सामरस्य)से आत्म ज्वालाबी अभिव्यक्ति होती है । यही 
गुणादीतकी अदस्था है | चूँरि इन परस्पर अविच्टिन गुणेंसे सष्टि उसने है वात 
इन सयका या इनमेंसे विसी एक्का त्याग करना आसाम्मय है, परमस्तु इन ती्ेंबों 
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एक व्यमे स्थापित घर देगा परम पुण्यार्थ है। पैदिक आताग्ाद (या सर्ोन्‍्तस्वाद) 
ही यह लय है ) 

से. गार््य यहु,हुआ वि रावीन्तस्थादवी आनुभृति-भूमिपर जीवनरा रामग्र रुपसे 
ओग परना इच्छा, पर्म ओर श्यनया समन्वय बरना है। दूसरे शब्दोमि इसे ही 
आनासक्त कक्‍मंगेग, विदेशमार्ग, या प्रे-भेय-समन्वित काम-मार्ग कहा जाता है |. 


५ # रो 
4 आनन्द सम 


पहहत्प! सर्मर्म उस परम अनुभूतिषों पानेग ध्यान-योग साधना प्रस्तुत की गई है, 
जिसका निरूपण भ्रद्धाने दर्शन! सर्गफे अन्तमें मनुसे क्रिया और एिसे सुनफर, सनम कर 
मनुने नदराजरे विस्प रृत्यका मानस विम्प प्रात पर लिया] पिछले सकी चचसि 
मेंने यह भी स्पष्ट कर दिया कि प्यान-पोगदी राघना सभी बैदिक और अवैदिक 
दर्शनों मर्तो्मि अनिवार्य मानी गई है। इसे येदल हृठ-योग नहीं गानना चाहिमे। हृठ 
मोग तो उस सामान्य ध्यानओोग-्साघनावी एक 3 ति है। इसलिए यह नहीं समझना 
चादिये कि भनुने हृटयोग क्या । जिस ऐतिद्ासिक परिवेश्षमे वह घटना अक्त है, 
क्षसमे हृब्योगका आविर्भाव था हो नहीं ।र्थ्थताद'डी ही की शब्दावलीका प्रयोग करके 
यदि हम पढे तो वस्तुतः मनु, शझधाये मार्ग-दर्शनमे, इस साधना द्वारा, 'आत्माकी 
उस मननशील असाधारण अवस्था'वों उपलब्ध करनेमे रपल हुए जो '्रेय सत्ययो 
डक मूल चारुत्वमे सहमा पकट लेदी है । 
परन्तु तरुण आर्य जतिफे आमोद-अमोद-उल्लसपूर्ण ज्सि आनन्दवादी जीवन 
घी ख्ापना परामायनीमे, विरल इतिहास-तथ्योंके आधघारपर, वी गई है, उसके लिए, 
इतना ही आबश्यय नहीं है । गेघरू आत्माकी उरा झसाशरण आवस्थावी अनुभूतिषो 
प्राप्त करना आवश्यक नहीं है; बह तो प्रथम अनियार्थता है | इसवे उपरान्त उल्लास- 
पूर्ण बर्मसा क्षेत्र आरम्म शोता है। आनम्दवादी निष्ठाफा रूपग्रदणके लिए प्रपत्न 
करना अमी शेप है । ४ 
“आनन्द सर्ग इसी प्रयलका काव्यात्मर सर्ेत (एवं प्रिम्बी लेकर आगे 
जाता है| यह अन्तिम सर्ग 'फ्लागम! तेवर प्रस्तुत है। कहा जा चुका है कि वैदिक 
मुगके तरुण आर्य-सघकी, आनन्द, उल्लास और प्रमोदसे परिपूर्ण, आत्मवादी 
रुस्दृतति (जो काम थी व्यापक भाषगासे निर्मित थी) के स्वरूपकी स्थापना ही 'कामा- 
झती! छाव्यका 'कार्य' है। बह स्थापना इस सम पृर्ण होती है । सर्गके आरम्भ ही में 
सारसत सम्राज्का नेतृत्व कखते हुए तरुण 'मानवकी आनन्दन्यानाका समारोह 
अक्ति क्‍या है। इच्छा, कम और शन ( अर्थात्‌ राग बिराग समन्बित वाम )के 
समन्वय द्वारा भरद्धाने सनुको ज्सि आनन्द-भूमिपर अवत्वित क्या, वहींतक उसी 
भार्गका कम भूसिमे अनसरण करता हुआ 'सानदीो प्ले सम्ण्णे समाजजौ लेसफ 
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पहुँचनेम समर्थ रहा | मानव द्वारा निर्मिन समाज-चीवन्‌ और उसे अमुप्राणित करने 
वाली सस्कृत्िकी झांकी इन पक्तियोंमें लीजिए-- 
| +उल्छास रहा युवकों का, शिक्षयण का खद्दु कह करू ढ़ 
महिला मंगरू गानों से मुसरित था बह याज्ी-दुल ।? 
दर्शन! सर्यमें इडाने अपने प्रदेशकी मीपण स्थितिका वर्णन किया है, और रपट 
रूपसे यह स्वीकार किया है कि 'मेय साइस छूट गया है), क्योंकि उमी लोग व्यल्सा 
का मत्त-घूँट प्रीकर मर्यादा तोड चले हैं | ऐसे विज्ञत सम्रजकों मानवने उल्लस- 
प्रमोदके भगल्से परिपूर्ण बना दिया, यह उसकी कर्म निशाका प्रदीऊ है, श्रद्धाके 
सस्कारोंका परिणाम रहा | धर्मके प्रतिनिधि हपमकौ पूर्ण उन्मुक्त, सकौर्णवासे मुत्त 
कर दिया गया; और मनुप्योंका जीवन घट, जो इसके पूर्व रिक्त हो उठा था, अब 
आनन्दके अम्तसे भर गया-- 
“सारस्घत नगर निवासी हम आये यात्रा दरने 
यहद्द च्यर्थ रिक्त जीवन-घट पीयूष स्लि से भरने । 
इस दुपभ घ॒र्म प्रतिनिधि को उत्सग करेंगे जावर 
चिर-मुक्त रहे यह निर्मेय स्पच्छंद सदा सुख पाकर /” 
सारखत समाज देवनयुग्म (मनु श्रद्धा)ते पास पहुँच गया। वे दोनों 
प्रतीत होते थे मानो घुरातन थुरुष (अह्) अपनी प्रकृति (शक्ति) साथ चि' 
सम्बन्धर्म दिखायी दे रह्म हे, मानो वह आनन्द-समुद्र (ब्रह्म) अपनी झक्तिके साथ 
तरगायित॑ था--- 
“फविर-मिलित प्रकृति से पुछकित, घह चेत्तन धुरुष छुरातव 
निजञ्ञ शक्ति तरगायित था धद आनंद-अंबु ब्रिधि शोभन ।”! 
मानव भ्रद्धावी गोदमें बैठ गया | इडाने पुल्कित हो+र कहा-7८ 
“मसगवत्ति, समसी में ! सचमुच कुछ भी न समझ थी मुझको 
सबको ही भुझा रही थी अभ्यास यद्दी था मुझको। 
हम एक छुद्धम्य घनाकर यात्रा करने हैं आये 
। सुन कर यद्द दिव्य तपोवन जिसमें सब अघ छुट जाये ।”” 
मैं कह आया हूँ कि काम नर-नारीके यौन आक्यणमें आरम्म होबर अपनी 
पूर्णताके लिए 'परिणय-(गाहंस्थ्य)वी भूमिकापर कर्म रठ होता है। यही कौटशिक 
छीवन घामकी पूर्णतावी प्रथम वर्म भूमि और धगति-श्षेतर है। श्रद्धाने इसी 226 
ओर मनुको पीचना चाहा था; और “इडा! मर्ममे कामने मनुफ़ो इस भूमिकासे | 
जानेके अपराधते लिए ज्ञाप दिया था| परिवार, सम्दाय, राष्ट्र और विश्व-्युद्धम्बती 
भावनाओंर्मे 'वयर्मा अपनी पूर्णता उपलब्ध बरता है उपयुक्त तीसरी पत्तिमें इडाने 
अपने सारे रामाजवों एवं बृटम्व कह्दा दै। सबबों अपना झुद़ग्री खनना आस्म- 
पियास्पी प्ग्क्राष्टा है। मानद और इडाने अपने समाझ्के लोगोंगे इसे एफ 
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झुदग्यफी भायनास भर दिया था, गर्ग भेदगा विष दूर दो गया। यदद आत्मवादी- 
आनदवादी सरएतिया रूप है। मउने इडासे इसी दिश्व उद्म्मवी भावनावों श्रेयस्कर 
सर शत्य बताया ++ 
व्योले देपो फि यह्०ोँ पर पोरई भी नह पराया 
इस अन्‍य न घौर उद्धस्पी हम केवए एफ हमींह 
हुम सप मेरे अपयय शो जिसम कुछ भहों फ्मी है! ।” 


अद्वैतकी अनुभूतिका यहाँ पर निदर्शन है। अद्वैतर्री इस उदात्त झाजुभूतिये 
अभावमै एक बुद्ध म्रकी भावना अपूर्ण रद जाती है ! जिस प्रभार शरीरपे विभिन्न अव- 
यजरगौ राघटगा ही पूर्ण इपाई बनती है उसी प्रसार समी आ्राणियोंके समुदायों 
ईंकाई और पूर्ण मानना अद्वैतती डय भूमिका है। सम्पूर्ण मानव-समुदायरोीं अपना 
शरीर और प्रयेगयों अपना अययब बापर भगुने अपनी वियद्‌ समियतापा भी परिचय 
दे दिया । शरीर और अयययवी पूर्णता एप एववाम तियाशील्ताका अस्तर्माव होता 
ही है। व्यक्ति रनु समष्मनु ऐो उठा, और उसयी निशाद्ीरता भी उसी गाजामें 
सीमित0 उ्णीमित हो उठी | वास्तवम यह दक्शा सा्यापिया नियाकी दशा होती है. 
[ इसके साथ ही गउ जो छुछ कहते हैं बह सार आनदवादवी विवेचनार्म 
दम आगे देखे | अतएय उसकी चर्चा यद्दों पर स्पगित रसी जा रही है। ] 
यथा वह पहुँच कर समाप्त हो जाती है, जहाँ जडन्येतन साय एकाकार हो 
उठे +र् 
#समरस थे जद॒या चेतन सुन्दर साकार बना था 
घेतनता एफ विऊसती आनंद शआसणंट घना था।॥” 
५८ ८ | 
ययासभव सलिप्तताफे साय हमने 'कामायनी'बी कथा-वस्तुबा अध्ययन 
कर लिया | अप विपययी स्पए्टतारे लिए अपने इस जध्ययनकी सारी उपलब्धियोंकरो 
समेद कर सक्षेपर्म वाब्यके प्रयोज्म या लक्ष्मी धर्चा कर देना आवश्यव रुग रहा 
है। थागेझी पत्तियोश इसी आवश्यस्ताबी पृर्तिका प्रयत्त क्या जायगा। 


«_>कामायनी'की उपलब्धि 


“आमुसम प्रसादजीने ल्पा है कि “जल प्हावन भारतीय इतिद्ासमें एक 

पेसी ही प्राचीन धटना है जिसने महुझ़ो देवांसे बिल्क्षण, मानवोंवी एक मिन्त सस्ृति 

धअ्रतिछ्ठित परनेका अवसर दिया | वह्ट इतिहास ही है।” इसी 'मानर्वाकी एक मिन्न 

सस्ट्ृति'की स्थापना ही “कामायनी'का रुश्य है। कपिने यह दिखानेका प्रयत्न क्या 

है कि देप-सस्कृतिमें स्या जुद्धि थी, जल प्लावनके बाद भिव गानव-सस्कृति'की 

स्थापना किस प्रफार हुई, तथा उसका सर्प क्य रहा ? जैने 'आमुस विमर्याके 
अंउसरपर इस तय्यकी विस्तृत चर्चा की है | 


श्ष्ट कामावनी विमर्श 


उस स्थल पर मैने यह सर्रेत किया है कि प्रसादजीने गुप्त-क्ाल, पुराण 
बाल, मौर्य-वाल तथा बौद्ध-काल्क भारतीय सभाजके जीवनती समाश्ा करते हुए 
भारतीय राष्ट्रीय सख्ृतिके स्वल्पफ़ों दिखामेका प्रयत्न अपने नाठकोंमें क्रिया है। 
कामायनी'म॑ उन्होंने इन थुर्गोके पीछे जाकर, वैदिक अुग्ें मरवेश करके, उसके 
जीवन पर द्शनकी समीक्षा करते हुए, आर्य-सघ्रर उस जीवन दर्शनको प्रस्वुत करने 
का अयल्न क्या है जे उल्लास, आनद और श्रमोदसे पूरित था, और प्रसादजीने 
अनुसार जो आयोसी मूक विचार धारा थी ) इन तथा उस प्ररुगमे कही गयीं अन्य 
सभी वार्तोद्म समर्थन इमारे वस्तु अध्ययन! द्वारा हो जाता ६। शीपत्र विभशरें 
अवसर पर मैंने कहा था कि काम-चेतना! (व्याक्तगत काम चेतना )वो विश्व 
चैतनासे अभिन करके उरुवी पूर्णताका निदर्शन करना तथा उसोऊे द्वारा आनदकी 
प्रातिका समर्थन वरना क्गमायनीवा लक्ष्य है। तदण आई-सघनी आमनदबादी 
( आत्मवादी ) सस्द्वति इसी व्यापक काम भायना पर तिर्मित थी । मेरा यह मत भी 
बाब्य-वस्तुके अध्ययन द्वारा रही प्रमाणित हो जाता है । 
तो निष्फर्प यही रद्मय क्लि व्यापक काम भावना ( श्रेय श्रेय समन्वित कामडी 
भावना )पर निर्मित बैदिक आयाकी आत्मवादी उत्कृति, विदेशेंकी सस्दृति, की 
मूल स्थापना जल प्लावनके उपयन्त मनु, भ्रदा, इडा और मानव द्वारा करायी गयी 
है। वैदिक युगमे बइ प्रकारकी विचार धायाएँ प्रचलित थीं जिनवी चर्चा अखादगीके 
५हस्यवाद! नामक अपने नियधर्मे की है | श्रकृतिदाद, मीतिक्तायाद, एफेश्वरवाद 
बृरुणका, इन्द्रया आत्मवाद तथा वात्वोंगी भिन्न विचार धाराएँ, अपनी-अपनी 
स्थापनाका प्रयत्न करते हुए दिसाइ देते है । प्रसादजीका निष्कर्ष यह रहा कि संब 
भर्तोंका प्रत्याख्यान बरके, इस्द्रवें आत्र्वाद'वों आर्यावर्ते ग्रद्ध तवण आर्य सघस 
स्वीकार किया गया। यही प्रसादजीके अमुसार आयोी मूछ विचार धारा थी। 
इसकी स्थापना फिरा प्ररार हुई, यही 'कामायनी का वप्य है । 
प्रल्यके पूर्व इन्द्रने असुरोकों हराकर 'सारस्वत्ा अदेशमे “जात्मयादौका 
प्रचार किया | परन्तु कासकी सकीर्ण मावनाके कारण देव जाति एस आत्मवादझों न 
सो ठीकसे अनुमूत कर सकी, और इसलिए न उसझी स्थापना ही कर सक्ले। उल्दे 
उसने 'भोगवादम उसे छुरूप और अशिव बना दिया। विश्व द्क्तिने, जो शिवसे 
आमिन्‍न है, उस मोगवादी सष्टिका नाश कर दिया) और, पुन उच्च “आत्मवादी 
सस्दृतिके स्वस्थ प्तिठापनकी भृमिया निमितर हुई | इस भूमिवापर ग्लु सटे क्ये 
गये | परन्तु देव शोनेके कारण, और सारस्वत भदेटावी विव॒तियोंक कारण, ये सही 
रास्ता भूल चुफे थे | इसलिए उनमे क्रमिक रूपसे देव जीवनती सम्पूर्ण वरिद्वतियक 
उमरठी रहीं | विद्वतियोंचे ये उमार उनमें आया सर्गसे आरम हो जाते £ | उनमे 


पुन देंव-सस्टृति सण्ग शो उठी थी। 
श्रद्ा खथम भ्रदा, जौर कार्मों सर्गम बाम, आत्मयादक विश्यद्ध स्वरूप 


विदेचना प्रल्दा बरते हुए दिगादी देवे है | “खा कि में जागे बवाउँगा ( और पीछे 
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भी वहा जा छुवा है ) कि आनदवाद भोगया ध्याग महीं करता है; वह भोगनी 
गागलिफ साचावों खीकार यरता है। अतएब आत्मवादिनी श्रद्धा, भोगवादी मनुफे 
#श खनेवों तैयार हो जाती है। यहीं, 'कार्येका बीज पडता है। मनुको रेबर बद्ा 
आतव्मयादी रुस्ट्तिकी स्थापनामें »गसर हुईं । 'वाराना' सर्गसे लेकर कर्मी रर्म तक 
मनु और भरद्धा दोनों एक ओर तो नर-गारीबे यौन आदवर्पण और रतिनतृप्तिके बधनमे 
चेंधते ९, और दूसरी ओर दोमोमे भिन्न भिन्न सास्द्रतिक आवाक्षाएँ ज्गती हैं; प्रत्येक 
आअपगी अभीए रस्वृतिसे प्रेरित रश्ता है। मनुवी ओरसे देव रास्ट्ृतिवी स्थापनाका 
प्रथल अचेतन मनके' द्वारा शेत है; उसके लिए ये सजग, चिन्तनद्ीर, प्रयत्न नहीं 
करते । कहीं कही तो वे यह मी दय नहीं कर पाते कि उनके जीवनका रुष्य क्या दे । 
परन्ु भरद्धाका सास्दृतिक प्रयत्न सुनिर्दिए है, और प्रयुद्ध चेतनाका प्रयल हें | धाल्तयम 


अयसाय माप ६ पे + जिसके स्ति पोती अति: 
न! माय थे यु सके द्वास देव-संस्टति और देव सम्यता अपनी अभि. देव-संस्टति आर देव सम्यता अपनी अभि: 
ब्युक्तिके चैट | नल 


मनुफे अचेतनसे उभरनेवाली देव सस्कृति और श्रद्धावी प्रभुद्धतासे स्थापित 
की जानेवाली रुख्टति दोनोकी पहली टक्यर ईर्ष्या! सुगम होती है। और गन, श्रद्धा 
दोनों अल्ग अल्ग हो जते है। दोनोंफे प्रपत्न-मार्ग भिन्न भिप्र होते ६। मनु पुरानी 
देव सस्दृतिके वेन्द्र नेयर 'सारस्वत' अ्रदेशमें इडाकी राद्ययतासे बार्य-रत धेते हैं; दूसरी 
अकनभोर भा अपने पुत्र मानवफो आत्मवादी' सास्वारेंमे दीछित यरने रुगी। 'स्वप्न 
और 'राघ्प! सगोगे इन दो फर्म धाराओं, साल्यतिक ग्रयत्नों, की झाँकी प्रस्तुत करके 
देव मनुझो असफल दिसाया गया है, और इस प्रकार उनके माध्यमसे पुरानी भोगनादी 
सस्दृतिके प्रस्थापित होनेकी रुम्भावना समात्त हो जाती है। दो विशेधी सस्हृतियोर्मि 
एक असपल हो गयी; जततः दूरारीके सफल होनेवी आादझ्या उत्पन हो उठती है। यहाँ 
'बार्यी की ध्राप्याशा? अयस्थाके उदय होनेका उपयुक्त अवसर प्रस्तुत है 
“मर्देद! सर्गमे मानच और भद्धाके मनु इठाके पास पहुँचमेपर इस प्राप्याशा'- 
का उदय पूरा हो जाता है। भ्रदाका इडाये पास मानवको इसर्प्ए नियोजित 
करना कि उसके द्वाश सारसत प्रदेदकी भोगवादी सास्कृतिक विद्ञतियोंना परिहार 
होकर लोगोंगो सुपर शान्ति मिले, खय मनुयी सोजमे चल पडना, और गनुकों हैंढ 
ऐेना एव उन्हे 'झात्मवाद'की अनुभति बरा देना 'कार्य'की 'प्राप्याशा' अवखाको 
“नियताप्तिमें परिवर्तित होनेवा अयसर देंता है। 'दर्शन' और 'रहस्यथ' स्गोर्मे इस 
'मेयताति! दशादा निरठर विकास होता है। और झन्‍नमे एक ओर मनु श्रद्धाको 
तथा दूसरी जोर मानव इडा एवं सारखत-समाजऊो अद्गैवकी आनन्दमयी चेवनाफ्ी 
'हची भूमिवापर भस्दुत करके कथाका 'फत्मगर्मो उपखित होता है। और, प्रसादजीके 
उपसुक्त शब्दोमि इम यह उपलब्ध कर छेते है कि वास्तवमे “जल्प्लावन भारतोय 
इतिहासमे एक ऐसी ही प्राचीन घटना है जिसने मनुको देवोंसे विल्शण, मानवोंकी 
एक मित्र रुस्ट॒ति प्रतिसित करमेका अवसर दिया ।” 
यह 'मानवोंदी एव मिन रास्ट्ृति! जल प्लाचग पूर्व इन्द्र द्वारा स्थापित आत्म 
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चाद'वी रुस्क्ृति थी, और इन्द्रके ही सारखत प्रदेशमें वह स्थापित भी हुई | इस आत्म 
चाद'को ही प्रसादजीके अनुसार, वैदिक तरुण आयोंने खीकार किया, क्योंकि 'वे 
सवत्वके उपासक थें! । प्रसादजीका यह मत मी में उद्धृत कर आया हूँ कि पुराणेमिं 
इन्द्रयी जो कथा है, उर्दशी आदि अप्सराओंक्य जो प्रसग है वह उन्के 'आनन्दर्का 
अनुबूल ही है | तात्पर्य यह है फ़ि इन्द्रके आात्मयादी आनन्दर्मे 'खत्वकी उपासना), 
उल्हास, प्रमोदका, अनिवार्य समावेश है | यह, जैसा कि भ्रमसे न्योग मान लेते हैं, 
फेबल अन्तमुंस साधनागत आनन्द नहीं है। वह 'काम'की व्यापक भावना द्वारा 
उपलब्ध जया जाता है | वह वेदिक प्रेम मावनाका सम्टि प्रसरित सौरम है। पह 
'सुमन'के “सुन्दर खेल'का उल्हास है। जया, खतन्त्र क्रिया, या रचनात्मक कर्म 
उसका खमभाव है | वह चेतनाकी परम स्थिति है | 


पद्म! सर्ममे कहा जा चुका है कि आन दवादके अनुसार, व्यक्तिकों मनोहर 
जृतियोंका रूतन्प देता कर्ता होना चाहिये । मनु, श्रद्धा, मानव, इडा आदि सभी उस 
आनन्दमूमिपर अवस्थित हो गये जहाँ वियुद्ध, खतन्त्र, चेतनाकी ज्वाला जीवनरे 
सम्पूर्ण कटप-कोलाहल्को भस्म करके नव प्राणक्ा उल्ल्यसपूर्ण, सक्रिय, रुचार करती 
है। >तएव इस स्थितियों कर्मसे पत्ययन नहीं, बरन्‌ कर्म प्रश्नत्तिका वह वाष्टागत रूप 
समझना चाहिये जहाँ शाक्तिकी निर्याध क्रीडा आरम्म होती है और समस्त विश्वके 
भगलका विधान होता है। है 

कहा जा सकता है रि 'काम्शयनी का हमने जो अध्ययन किया है उसके अब 
सार तो 'मानव'वो ही नवीन सस्कृतिकी खापना करनी पडी है, फिर मन॒झ्ो इसका 
सस्थापत क्यों माना जाय ? उत्तरमें यह नियेदन किया जा सकता है क्रि अन्तर्मे कथा 
की उपलब्धिके अवसरपर मनुकी सर्वोपरिता खय स्थापित हो जाती है, क्योंकि उन्होने 
सभी लोगेंको अपना >वयव कहकर उन्ह अपनेसे अभिन्न मान ल्या | वे अप देव नहीं 
रह गये, आत्मगादकी आनन्द ज्वाल्यमें उनया देवत्व भस्म हो यया । पिर तो, यह 
अनुमान क्या जा सकता दै कि वे अपनी अपूव क्षमता और वर्म शौल्तावे द्वारा 
बहुत कालतक प्रजाती व्यवस्था करते रहे दंगे । कविने यह तो बता द्वी दिया है कि 
आनन्द पिएरपर पहुँचकर देव-युग्मने रुखतिकी सेवा आरम्म कर दी थोौ-« 


“दे युगल घह्ीं अब बेठे सस्ति घी सेवा करते 
सतोप और सुस देखर सब की दुस-झशणा हरते ।7 


मनुके द्वाया ही कविने आत्मवादी सिद्धान्तोका निरूपण “आनन्द सर्मके अन्तड्े 
घराया है | अतएवं यद्यपि मानवता कार्य और महत्व अत्यधित्रा है, डिन्‍्द 
व्यक्तित्ववी विद्याल्या और बयरे कारण उस समुदायके मनु ही श्रमुप बने होंगे। 
आनवके बार्वोंरो तथा उपलब्धियोंकों मउ॒ुड़े द्यय आगे पल्लवित, श्रौद और पूर्ण 


किया गया होगा । पिर ठो उस समुदायती विचार धारा और कारों कु, तथा उसी 
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संस्कृतिके, सैश्ापफ रूपध मनुझा ही माम अग्रगष्य रहा होगा | इस काव्य सूँकि 
कबिमे मनुझो वष्ट माध्यम चुना है. जिसके द्वारा देव-संस्कृति विर्से प्रलयके उपरात्त 
पी खापनाका प्रयत्न करती रही, अतएय उसने मनुफे द्वारा नहीं बरन्‌ मानव के 
द्वार नवीन संस्दृतिएी प्रारम्भिक स्वापमा-विधि सम्पन्न करायी | सनुफ़े व्यक्तिस्खयके दो 
रूप प्रकट हुए; एक तो उनका देवरूप था जो केवल काम्यके अन्त्म अपने पुराने 
रास्कार्यंतो छोड सड़्ा और आत्मवादी नया मनु बनकर राधना-पपपर चला; उनके 
व्यक्तित्का दूसरा रूप 'अरद्धा' जायासे 'मानव'के रुपमे प्रकद हुआ | जायते अस्याम्‌ 
इति जाया! अर्थात्‌ पत्नोफे ग्रभंसे पति ही पुय्र रुपमें उत्पन्न होता है; इसलिए पक्ीको 
"जाया कद्दते ह। मानव मनुका यही भ्रद्धा सत्कृत रूप था। उसने कर्म-पयपर 
चलकर आनम्दकी प्राप्ति की। इस प्रकार दाव्यका अन्त जीवनफे (सामाजिक) 
कर्म-मूलक और (वैयक्तिक) साधना मूल्क दोनो रुपोंकों एक साथ, तथा परस्पर 
अमिन्न ल्पमे, प्रत्यत कर देता है 
“आनन्दवाद'की विवेचनाके अवरुरपर मैंने यह स्पष्ट करनेका प्रयक्ष किया है 
कि 'आत्मवादी' आनन्द जीवनयी रसात्मक अनुभूति है। वह घत्यवा या निज्तियताकी 
स्थिति नह्टी, वरन्‌ 'कर्स! (अनासक्त कर्म)के उत्साइसे परिपूर्ण चित्त इत्ति है। (गिष्फाम) 
कर्म घरना और मानवता-धारा बगकर निरन्तर प्रवाहित होगा उपका सहज खमाव है । 
प्लनुको इस स्थितिपर पहुँचाकर कविने उनके इसी आनन्दवादी सहज खमभावका संकेत 
किया है जो कभी कर्मसे पत्ययन कर ही नहीं सफता, उस्टे वह मामववाके उत्ह् 
गुर्णोझा उद्घाटन करता है। इसलिए मतु-अद्धामें वर्मसे पत्ययन क्र्नेका दोप देखना 
उस सम्यक्‌ दृष्टिके अभावका फल भाना जायगा, ड्सिकी आवश्यकता उपयुक्त काव्य- 
बोधके लिए होती है । आगेके कई ख्लेंपर इस तथ्यके समर्थनर्मे में प्रमाण देता 
चरदूँगा कि मतुमै पछायन नहीं किया; पात्र-विमर्श, रस-विमर्श और दर्दान-विमर्शके 
प्रकरणों मे ऐसे स्थल कई बार आयेगे | 
अन्तर्मे अब यह कहना शेप हे कि कया-चस्तुफे अध्ययनमें हमने यह देखा कि 
इरा वाब्यमे न तो समन्वित प्रभावका अमसाव है; और न इसके अत्तिम तीन सर्ग 
आएंयारिक | आरणासे लेकर आमन्दा सर्गके अन्ततक कथावा अविवार्य प्रयाह 
अधुण्ण है| 'कार्यकी सभी अवस्थाओंका विन्यास अथसे इतितक हुआ है। इस 
बिन्यासके कसी भी अद्यको आल्झारिक सानना अ्रम्ात्मक हैं। श्री (दिनकर/जी, 
श्री मक्तियोधजी तथा ऐसे ही अन्य समीक्षकोंफा यद कइना भी गलत सिद्ध हो जाता है. 
कि वबिने जीवन-सघपों और उनकी समस्याओंसे मनु-भ्रद्धाको हटाकर पलायनवाद- 
के दोपसे अपनी सृष्टिकों दूषित दर दिया | इमने देखा कि चास्तवर्म इस काव्यमें 
“कर्म', मनोहर करमेकी ही प्रेरणा है, उसके अतिरिक्त इसमें और बुछ नहीं है। इसमें 
गीताके कर्म योगवा सिद्धान्त ही मिलता है। यह बात नहीं है फि क्‍विने गीतके 
कर्म-योगकी काध्यात्मर अभिव्यक्ति की है; वस्न्‌ तथ्य यह है कि जिस वैदिक 
दर्बानकी प्रौद खापना गौतामें की गयी है, उसी जीवन-दर्यनसे अनुपाणित होनेके 


अत. +- 
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कारण इस काव्यमें मी उसी क्र्म-योगका वन है (दर्शन विमर्श में इसकी विश्येष 
चर्चा देरिए)। 

इसीफे साथ यह कह देना भी थावश्यक है कि कामायनीवी क्याको 
कविने ऐतिहासिक रूपमे ही अस्तुत क्या है। यदि हम इतिहासदी भूमिपर ही इस 
क्थाको पढ़े (जैसा कि हमने क्या है) तो इसके लक्ष्यकी स्पए्ट उपलब्धि हमे हो 
जाती है; और हम कई आआन्तियोसि बच जाते हैं 


'कामायनी'की कया प्रतीक तत्व 


ययवि कविने 'कामायनीकी कक्‍्थायोें ऐतिहासिक दी मानकर उसवा 
बिन्यास विया है, और उसके द्वारा यह दिफानेगा सफल प्रयक्ष दिया है कि वैदिया 
साहित्यऐे जिस आत्मवादी विचार-धाराक्ा इसे पता चलता है तथा उसके ग्ाधार- 
पर जिस सस्हृतियी खापना वैदिक आयोने वी थी, उसकी खापनाका प्रारम्भिक 
प्रयक्ष कस रद हुआ, किन हछोगेंने दैसा प्रयक्ष किया, तथा उस सत्दृदिरी मौलिय 
रुपरेपा क्या रही; पिर भी मनु-भ्रद्धाररी प्राचीन कथामे रुपयका समावेश बहुत 
पहलेसे हो चुवा था, जिसे कामायनीकार दूर नहीं कर रुक्‍ता या। आरशफमे इसी- 
हहिए उसे यह कहना पडा कि “यह आख्यान इतना प्रादौन है कि इतिहासमे रूपय- 
का भी अदूम्ृुत मिश्रण हो गया है। इसीलिए मनु, भ्रद्धा और इडा इत्यादि अपना 
ऐतिहासिक अस्तित्व रखते एुए, सापेत्कि आर्थश्षी भो 3 भिव्यक्ति बरे तो मुझे बोई 
आपत्ति नहीं |” शात्पर्य पह है कि ऊयि इस कथास सावेतिक (प्रतीयात्नाक) अर्थ 
क्रनेवी छूट केवल इसल्ए देता है कि प्राचीन होनेके नाते इतिहासमे रुपया 
रे चुझा है। इस क्थनसे यह भी निप्का नियल्ता है कि कविनें तो कथावों 
इतिहासुकी भूमिपर ही विन्यस्त क्रिया है और उसके द्वारा ऐतिहासिक उपलब्धि 
प्रस्तुत वी है, पर्तु कथा ठखवोमे प्राचीन काल्से ल्‍ूपक्या मिश्रण हो जागेसे इसके 
ऐतविंदासिक विन्यास और ऐतिहासिक उपत्ब्चिके अतिरिक्त इसमें स्पम्ात्मक्ता 
भी छुछ >ग तक है ज्सि कविने अपनी ओरसे परिस्फुठ करनेका अ्रयक्ष नही क्या है। 
'कामायनी की कथा-बस्त॒ुके ऐतिहासिक स्वरूपफा अध्ययन हमने दर ल्वा; अब 
आगे बदनेये पूर्व हम उसके पतीकाम्मब खरूपको भी समझ ह तो टीर रहेगा | 
रूपवयी दष्टिसे देसनेपर यथाके प्रमुस प्रमोकों कई चित्त शृत्तियोंकरे रूप- 
में हम पाते ह। सबसे पहले “मनुपर दिचार वीजिये। थे मन मातके प्रतिमिधि 
हैं, उस मनके प्रतीत दें जो अक्षय दाक्तिका माण्डार है, जिसे मगवान्‌ श्री दृष्णने (दुर्नि- 
ग्रहम्‌ चल्म्‌ ! कद है, जो शद्रियोंके रपपर निरन्तर दौडता रहता है, तथा जो गोचर 
विश्वेके सभी प्रभादोंकों प्रण करता हुआ राम-इेपसे सर्बदा स्पन्दित रच्ता है | जह- 
कारका भी समावेद्ा गनमे हो जाता है, मनोवैज्ञानिक दृष्टिसे इन दोनोंमि अन्तर होते 
आए भी सामान्यदया इनमें अभिन्नता हो रहती है। णहमसे भ्रेरित होनेपर ही मममें 
गति आती है | अतण्व मरुवों 'डहमावा ही प्रतिनिधि चहना अधिवः टठीऊ होगा। 
कृव्यमें हम उनमें इसी अध्म'को प्रकट होते, तथा एक्के बाद दूसरा दुऋृच्य करते 
हुए पाते हैं। यडट 5 हम्‌ रुमस्त चित्त दृत्तियोंको अपने वशमें रपक्र उन्हें निस्‍्तर 
चलायमान रखता है | इन्हीं इच्ियोंका निरोध करके योगी (वित्त इत्ति निरोधः इति 
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योग ) इस अहम्‌को पार करनेमे समर्थ होता है, और उसका व्यक्ति-अहटम्‌, जो 
अद्यान्ति कोलाइल-यलइकी सृष्टि कया करता है, रामष्टि अइमसे एक शेकर द्ासि 
आनन्दका आस्वादन वरता टै ] मनु इसी व्यक्ति-अदम्‌ के प्रतिनिधि (या प्रतीक) है । 
श्रद्धा मूल्त एक चित्तजत्ति है जो कसी रिद्धान्त या कार्य आदिये रत 
विश्वास ह्ोनेपर उत्पन होती है | विश्व सत्‌ है, चित्‌ है और आनन्द है, तथा बह परम 
सत्ता (आनन्द)की श्रेय अभिव्यक्ति है, इस रिद्धान्तमें त्िद्वास होनेपर कसी व्यक्तिमें जो 
आनन्द उत्साह प्रमोदसे सम्पूरित चित्त-श्वत्ति उत्पन होती है, उसीकी सजा है 'कामायनी 
श्रद्धा! | बह व्यक्तिफों यह प्रतात्ी चलती है कि 'विल्याण भूमि यह लोक! है, अतएव 
इस लोक्की सेवा करना प्रत्येक मनुष्यका कर्तव्य है, इसीमें उसकी पूर्णणा (आनन्द)वी 
उपलब्धि होती है। अपने पूर्ण प्रस्फुटित रूपमें यह श्रद्धा पस्तुत विदेह चित्त-दृत्ति 
ददरती है, उसके सम्मुप केवल आनन्द (त्रक्य), विराटता, निर्मल्ता, समरसतावा 
दर्शन होता है| धह छोक-जीवनऊी रसानुभूति है! वह आत्माका विमल प्रगाशञ है। 
श्रद्धा अततोगत्वा परा शक्ति, परा विद्या है। भी 'दिनक्रजीने ठीक ही 
श्रद्धाबों परा शक्ति माना है; परन्तु चूँरि उन्होंने सम्पूर्ण काव्य विन्यासमे इस “रूपक- 
को हेँढना चाहा (जो वहापर है ही नहों, क्योंकि कविने काव्यका ऐतिहासिक विन्यास 
किया है) इसीलिए उहें लगा कि भ्रद्धाके पर शक्ति रूपये निर्वाइमें कवि अतक्‍ल 
रहा | परन्तु हमने देसा फ्रि ऐतिहासिक व्यक्तित्वफे साथ ही श्रद्धा परा शक्तियछ 
रूपकत्व भी अपनी मानार्मे है। उसके कई उद्गार और कार्य उसे परा शरक्तिके रुपमें 
प्रफट कर देते हैं (उदाहरण देनेजी आवश्यकता नहीं हैं), उसे विश्व शक्तिसे अमेदकी 
पूर्ण अनुभूति है । इस परा शक्तिको दार्शनिर्षों एवं साधरोंने अत्यन्त महत्त्व प्रदान 
किया है | इसीके द्वार 'अहम'से उ्रकर व्यक्ति जात्म रूपकी उपत्त्धि करता है! 
मनु इसीके सद्दारे अपने भीतर असण्ड आनदमय चेतनबों पा सके, या यों कहिये 
कि ये स्थ परम चेतनसे अमेद स्थापित कर सके 
इडाको हेतु विद्या, साधन विद्या, या सुस-साधन डुटानेवाली बुद्धिकी 
प्रतीक माना जायगा | दसकी गति विज्ञनममय कोपतक ही होती है । मैंने यह बताया 
है कि अहकार और बुद्धि विज्ञानमय कोप कहे जाते है । बुद्धि यहींतक व्यक्तिको ले 
जा सकती है, वह प्रहृतिके रुम्पूर्ण वैभवकों व्यक्तिके लिए सुल्म वर सकती है और 
उसे विश्व व्यात्त जनेक्तामें एकटाका शान भी प्रदान कर सत्ती है। परन्द वह इससे 
आगे बढकर आत्म-अनुभृति प्रदान करने (विज्ञानमब-कोपसे बढ़कर आनन्दमय कीपष 
म व्यक्तिको ले जाने)म असमय होती है। वह विश्व रूपकी व्याख्या तो कर सकती 
है, पर उसमी अनुभूति प्रदान नही कर सफ़ती। इस काब्यमें इडाकी यही द्युड 
रही है | उसने मनुको सारे वैमव दिये, उच्च कोटिकी सम्यताका निर्माण कर दिया, 
परतु वह मनुफ़ों वह अनुभूति न दे सप्री, उनमें आनन्दरी वह भावना न भर राकी, 
जिसके द्वारा व्यक्ति पूर्णफ्राम हो सकता है। 
4 काए्ाशवंएयाों स्ाइसणाहतटडड 


बामायनीयी व्थामें प्रतीक तत्व शब्द 


पआनव' मनु ओर भ्रद्धा, (देव इन्श)रा म्तीक है। कविने अद्धाके मुपसे 
बहरूवाया ही है कि :--दिव इन्द्कका वद प्रतोफ, मानव सर कर छेगा भूल ठीऊ!। 
ह्य यह हुआ कि व्यक्तिआाइम्‌ (अर्थात्‌ मतु) और परा-द्क्ति, आत्मवादी अनुभूति 
(अद्धा)का समन्वित रूप ही 'भागवोका रामन्वित रूप है। इसीफे दारा नवीन मांगलिक 

सस्कृति या मानवताकी खापना सम्मय छोोती हे । 
इस उपर्युक्त चर्चाके आधारपर जय हम 'कामायनों'की कपाकी प्रतीकात्मक 
उपलब्धि या फथाफे रापेतिक अर्थपर विय्यार बरते है तो हमें यह शात होता है कि 
जरतक मन (व्यक्ति-भहम्‌) बुद्धि, देव-बुद्धि (ड)के तम्पन्ठमे रहकर अपने अमीएकों 
पानेका प्रयत्त करता है तमतक न केवल यह अपना बाछित यल नहीं पाता है, बरन्‌ 
बह नानाविध विज्वतियोंसे दूषित शोवर जीवनकों दुश्स, विपाद और निराशासे 
निष्माण-सा बना देठा है| उसे चुद्धि, साधन-सुद्धिकी सह्दायतासे सम्यता और सम्यताके 
वैभव तो प्राप्त घो जाते ६, परन्तु उस सम्यताकों मागल्क बनामेके लिए जिक 
सस्दृतिरी अभिवार्यता रहती है उसे वद नहीं पा सकता है। मनु लप्तक इडाके 

भार्ग-दर्शनम ले उनको यही दशा रही; उन्हें भाषण परिणाम भोगने पड़े । 

चालविक छुख-आनन्द व्यक्तिकों तभी मिल सकता है जय उसका व्यक्ति 
अहम (मन), बद्धि (इडा)सी सहाययतासे जो छुछ प्राप्त करे उसमे आत््मवादी! अनु« 
ऋरंशतिकी अबाधित स्फ्रणा होती रहे ! 'फामायनी'की कथामें मत॒सों श्रद्धकी सहायतासे 
आनन्दका दर्शन होता है; 'मानब' भी समाज्को लेकर वहीँ (आनन्द)तक पहुँचता 
है; और ऐसा बह इडाकी राह्ययतासे बरवा है। हम देस़ आये द॑ कि मानव-इडा 
द्वारा स्थापित सारस्वत-सस्ट्ति ही कविके काव्यन्जगकी उपलब्धि है । एम यह भौ ऊपर 
कह आये हैँ कि मानव, व्यक्ति-अहम्‌ (मनु) और परा-शक्ति या आत्मयादी 
अनुभूति (श्रद्धा) दोनोका समन्वित रूप है। अतः अब यह यहा जा राज्ता है कि 
आनन्दकी उपलब्धिके लिए यह आवश्यव' है कि मन (अर्थात्‌ न्यक्ति-भहम्‌ ) आत्मवादी 
अनुभूति (अद्धा)मे रमण करता हुआ बुद्धि (इडा)फी सहायतासे मुक्त कर्माचरण करे। 
गीतामें भगवान्‌ भरी कृष्णने “मामनुस्मर युद्ध च” कहकर दसी अमिप्रायकों स्वक्त 

गिकया है एशिप चर्चा “दशनगीवमरश मे दीसए/ | 
जल-हावन और श्रद्धाके पश्चको मैं प्रतीक नही मान पाता, जैसा भरी नगेम्रजीने 

माना है| चैसा मानना, मेरे विचारमे, व्यामोह होगा ' 


र्ण्८ कामायनी-विमर्स 


जब हम इस इष्टिसे मनुके व्यक्तित्पर विचार करते हैं तो हमे यह स्प्ठ हो 
जाता है कि वे एक उसाधारण व्वक्ति हैं; उनमें >साधारण शक्ति है| उनवी निर्वल्ता 
भी असाधारण है; उनमें इच्छा, (सकाम) कम और (निश्नत्तामूल्क) ज्ञानमा अदम्य 
वेग है | इम देस आये हैं कि इच्छा, कर्म और ज्ञानके समन्वय द्वारा ही आननन्‍्दर्की 
उपलब्धिवो कविने सम्मव बताया हैं। मनु इन दीनोंवी अखघारण माना थी, 
और इन तीर्नोका पर्यात असामजस्य था | भ्रद्धाने 'रहत्व! सर्गम मनुसे ठीक ही कहा 
था कि “इस निकोणके मध्य विन्दु तुमों | इनमेंसे ज्सि उ्िसोसी ओर मनु झक़ते ये, 
डसको अब्तिक पहुँचा कर ही साँस लेते थे | पहले मनुऊी इच्छाको लीजिए-- 

“यततो झापि कौन्तेय पुरुपस्य विपश्चितः 
इन्द्रियाणि प्रमाथीनि हर॑ति श्सभ॑ मनः ।?--(गीता) 

“इन्द्रियों अत्यन्त प्रमथन स्वमभावकी होती हैं; वे विपश्चित यती पुरुषके मनकों 
भी बलात्‌ अपने विषर्यो्मि लगा देती हैं ।? मनुमे इन्द्रियोंसी यह प्रमथन-श्क्ति पय- 
काष्टागत थी । प्रल्यवी भीषणताके दूर शोते ही प्रद्नतिके छवि-समार और भद्धाके 
अपूर्व तन लावप्यको देसकर उनकी इन्द्रियाँ उनके मनका प्रमंथन दस सीमातक 
करने लगीं कि उन्हे जल-प्लावनकी आपदाएँ विस्मृत हो चली और उनका यद्द शान 
भी, जिसे उन्होंने छुछ ही समय पूर्व चिन्ता! सर्गमें व्यक्त किया था, लप्त हो गया कि 
निर्बाघ मोगके कारण ही देव जातिका चिनाश हुआ था | सुनिये वे क्‍या बहते हैं-- है; 

“जो छुछ हो, में न सस्दारँगा इस मधुर भारको जीवन के 

आने दो वितनी आती हैं, वाधायें दम संयम वन के ॥” (कामों सर्ग) 

इसके पूर्व हम मनुत्ो चिन्ता-कातर, निया्य, नियति प्रेरित और आत्म वि 

पणमें चिन्दनरत व्यक्तिके रुपमें देसते हैं । सहता उनके भीतरसे चासना (वाम)के 

इस दुर्दम उमारवो, जो कसी भी वाघानी चिन्ता न करे, देसकर क्या हमें कम 

आश्चर्य होता है! साधारण इन्द्रिय-दक्ति (काम-शक्ति)वाले व्यक्तिमे मद्दाविनाश- 

जनित बिपादका इतनी शझीम्रठा और निश्चिन्तताके साथ दूर हो जाना अनुमानसे परे 
है। मनुका वहींपर यद्ध कथन भी सुनिए-- 

« “पीता हूँ, हाँ मैं पीता हूँ. यह्द स्पर्श, रूप, रस गंध मरा 

मधु छट्टरों के टकराने से ध्यनि में £ क्या शुज़ार भरा।!! 
(रहस्य! सर्गमे कविने इच्छा-लेक्फ़ा यही स्वरूप प्रदर्शित ऊिया है। यहोपर 

कबिये अनुसार 'रागास्ण उपासना! होती है | मनुके भीतरसे इसी 'रागारुण उपासया- 
थी माँग चरम सीमातक उटना चाइती है । अपनी इस अदम्य ऐन्ट्रिकता, धायारणट 
उपासना ,फे पारण ये एक्पे याद दूसरी ग्लतियों बरते दे। देव-जीउनडी यद 
विर्ृति, काम-विएति, उनके व्पक्तिघरी असाधारणवा है। भ्रदाफे रविन्यसदे लिए 
डन्दोनि छल-वाणीका आाभ्य लिया । दियाको जल प्लावमका कारण यठायर भी ये पय- 
टिसार्मे इस तरह प्रग्च होते ई हि मृगयाफे अतिरिक्त उन्हें ुउ अन्य बर्म अच्क ही 
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[हीं लगते | भद्धाका निश्छल समर्पण भी उनके विकृत वामको सन्तुष्ट न फर सका; 
'इविपाइर्सनवर्मैब! उनवी ऐन्द्रिक ज्वाला बदटी शी गयी; इडाके प्रति बललारमें उस 
वाले उन्हें 'बकाल' करके ही छोढा | अपनी इख्द्रिय-चेतनावी उम्रता औौर मीषणता- 
बी बात मनुने स्वयं कही है--- 
०क्षैद्दढ यद घोमछ कितना है, सुपमा दुर्भेध यनेगी फ्या ! 
चेतना एन्द्रियों की मेरी, मेरी प्री हार बनेगी क्‍या!” 


में यह नहीं कशमा ाहता हूँ कि यह इन्द्रिय-लोडुपता, 'रगारण उपासना), 
निर्वल्ता नहीं है। वह निर्यबल्ता ही है, पर है वह असाधारण। और 3सकी 
असाधारणताबा कारण है उनके दरीरफा सम्पुष्ट गठन, और उनवी अपार बोर्य- 
ऊर्जस्विता-- 
“अपयय की दृढ़ भांसपेशियाँ ऊर्जस्वित था घीये अपार 
श्पीत शिराये, रूस्थ रक्त दा होता था जिनमें संचार? 


एकाधिकार मोगकी भावना अपार इम्द्रिय-शक्तिकी परिचायिका होती है | 
जिसमें इश्द्रिय शक्ति और ओज्का अभाष होगा वह व्यक्ति एकाधिकार भोगकी फ़त्पना 
ही भ कर सकेगा | मनुमे ऐकान्तिक अधिकारदी, निर्वाघ-बिलासकी, मावना उनकी 
कपल शक्तिरों सूचित करती है। कितनी बाधाएँ आयीं, कितनी आत्मग्ल्ननि उन्हें हुई, 
और क्तिना संघर्ष उन्हें करना पडा; पर वे अपनी यासना, रागारुण उपासनाकों 
शेक न सके; इच्छा प्रेरिठ उनयी गति अप्रतिहत रही । इस विपय्मे श्डाक्ो सुनिए-- 
“सागर की छहरों से उठ कर पोरू-शंग पर सहज घढ़ा 
अप्रसिहत गति, संस्थार्नों से रहता था जो सदा बढ़ा” (निर्वेद) 
साथ ही मनुर्मे (काम) कर्म शक्ति भी असाधारण थी | प्रारम्भभे प्रल्य भीत 
होकर कुछ समयतक वे क्र्मसे अवश्य विरत हो उठे थे, परन्द एक यार कर्ममे जुत 
जानेपर ये संघर्ष” सर्गतक कर्म-रत ही रदे। जीवन-अम्युदयके ढिए उन्होंने यज्ञ करना 
प्रारम्भ क्या; यज्ञ यश्षकी पुकारसे उनका जीवन मर उठा | मृगयामे प्रदृत्त हुए तो 
उसके अतिरिक्त उन्हें कुछ दिखायी ही नहीं देता या। उनकी “रागारुण उपासना? 
(फाम-रत चेतना, भूख प्यासकी उप्रसना)कों जब्र इनकी इस कर्म शक्तिका साथ 
मिल गया, ज्य गनुको इडा सिर गयी, जब उननी बुड़िने उन्हें पर्यात्त सुस- 
साधन उपलब्ध कराके उनवी 'रागारुण उपासना” (इच्छा)को सन्तुष्ठ करनेका अत छे 
ल्या, तो वे विध्वस्त सारस्वत-प्रदेशको भौतिक बैमवसे भर देनेवी अपूर्व भावनासे 
ख््र्त हुए; और अत्प काल्में ही उन्होंने उस प्रदेशरी सम्यताका पर्याप उत्कर्प कर 
दिया | यह उनदी कर्म श्ील्ताका प्रमाण है। 
(रहस्यों रागमे कविने बर्म'लोक्की जिन विश्येपताओंका उल्लेस़ किया है ये 
सब मनुके सारस्वत लोयमें मिल जाती ई। यहाँ प्रत्येक व्यत्तिके पीछे कोई-न-फोई 


“एपणा' लगी हुई है, सभी लोग “अन्य-शक्ति'के 'क्शाघात॑से प्रतडित कर्म प्रवनततः हैं | 
र्ड 
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कद्वायन्तके य्रवर्तनवे सम्मान ही यहाँ जीवन-चक्र चल रहा है। यहाँ दरणिपादमय 
पचभृतत'की उपासना हो रही है। कल्इ कोलाइल तथा पारत्परिक द्वेप आदिसे यह 
लेक अल्न्त मल्नि हो गया है। इस समानताके कारण ही, जप श्रद्धाने मतुको 
इस क्र्मलेक्का स्वरूप बताया तो मनुने कहा था कि “श्रद्धे, बतकर, यह तो मीपण 
लोक है', इस प्रकारका लोक वे स्वव सारस्वत प्रदेशर्में बा चुके थे, तथा उसके 
कुफल्कों मोग चुके थे | इस तथ्यक्ो न समझ सकनेके कारण 'पत, असाद और गुप्त 
नामक अपने समीक्षा-अन्धमे श्री (दिनकर'जीने यह बतानेका प्रयक्ष किया है कि मनुवे 
मुससे 'कर्मलोक'की निन्‍्दा क्राके, प्रसादजीने 'कर्म'के प्रति उपेक्षाका भाव प्रकट 
किया है। में रहस्य! सर्गकी विवेचनाम इसका यह उत्तर दे आया हूँ कि प्रसादजीने 
केवल एपणाचाल्ति, जन्ध दक्ति द्वारा प्रेरित (सकाम) 'क्र्म'की निन्‍्दा की है, नकि 
मनोहर कर्म, या अनासक्त रचनात्मक कर्म की। इस स्थल्पर यह दूसरा उत्तर भी 
प्रस्तुत है कि चूँकि मनुने स्वय ऐसा ही एप्रणा-चाल्ति, अन्ध शाक्ति प्रेरित, रर्म-लेक 
सारस्वत नगरमें बसाया था और उसका भयानक फ्लपा ल्यिा था, अतएव उ्दँ 
प्रक्ृतित, इस दृश्यसे अत्यधिक जुगुप्सा हो चली । 
इस चचससे मैंने यह स्पष्ट कर देना चाहा कि 'कामायनी/में जिस (रागमूल्क) 
कर्मका इच्छा और शानके साथ समन्वय्री महत्त्वपूर्ण खापना की गयी है, मनुर्में उत 
'कर्म' शक्तिवी ऐसी असाधारण मात्रा थी कि उन्होंने स्वव एक "कर्मलेककरे 
स्थापना कर दी | इस वोटिकी क्म-शक्तिके साथ इसे कोटिका साइस भी व्यक्तिमें 
होता है। मनुमे किस कोटि और मानामें साहस था यह सर्प! सर्यमें इडाके प्रति कहे 
गये उनके इस कथनमें प्रकट होता है--- 
+पकेर स॒ जऊलूधि उछल बह्दे मयांदा बाहर, 
फिर झाुझा हो पद्ध प्रगति से भीतर बाहर ।॥ 
फिर डगसंग हो नाथ छट्र ऊपर से भागे, 
रवि शशि तारा सावधान हों चौंहे जागें। 
किंतु पास ही रहो बालिके ? मेरी हो तुम, 
मैं हूँ कुछ खिल्वाइ नहीं जो अर खेलो तुम ।"” 
मनुका यह कथन यामी व्यक्तिकी ठपोरोक्ति नहीं है, क्योंकि समय उपस्थित 
पोनेपर सम्रामम उन्होंने अपने साहसका परिचय दिया है। अप मनुकी तीसरी 
विशेषवापर ध्यान दीजिए [--- 
में कह आया हूँ कि 'शानां झब्दका प्रयोग “रहस्य! सर्गम कामायनीसास्ते 
(वरक्ति! या निशनत्तिमूलक तपदे अर्थ्में किया है| उसके अनुसार 'छान-छोक वि प्री 
“जीवन-र्सका भोग नहीं करते, वरन्‌ उसे रुचित रफते हैँ, उनके लिए तृपा मिध्या 
है. (और इस प्रकार ऊीवन मिध्या है), वे जीवन (गोचर जीवन)से नहीं, बरस “अजर 
अमरसे आनन्द चाद्ते दें | इस अर्थर्मे मनु मी श्वनी थे, या इस ज्ञान-लोक्के प्राणी 
थे | जीवनसे विरत्त हो जाना उनके लिए साघारण-सी बात थी। श्लयये उपरास्त 
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वे जीवनसे विरत हो चले थे; मौन, नाश, विध्यंस, अंधेरा, दी उनके लिए सत्य था | 
इसी दशार्म उन्होंने कहा था-- 


हक प ०“घिछ्दुत आ अवसाद घेर छे, नीरवते बस घुप कर दे 
चेसनले घछ जा, सेरा यहाँ नहीं कुछ काम।” (चिता! सर्ग) 
भरद्धानें सनकी विशतियों दौग्वर उनये दृदयये सोये रागकों जगाया। परनन्‍्ठु 
घटूडा! रा्ममें हम उन्हें पुनः विरचि की इसी दशाको प्राप्त ऐते देसते हैं । एक बार पुनः 
जौयनफा गम्तब्य उन्हें अशात हो उठा; उनके परितः घना अन्धरार छा गया | और, 
“जीरव भी श्रार्णो की पुकार 
भूच्छित जीषन-सर निस्परंग नीद्वार घिर रहा था अपार 
निस्तत्ध शरूस बग फर सोई चघछती न रही 'चंचझ घयार 
पीता मन मुझुछित ऊंथ भाष अपनी सु घूँ ३ । मधुर मोन” (इठा! सर्ग) 


जीवन निशीयके अधमार/में पड़े मनुफे सम्मुस इडाफा उदय पुनः राग छेऊर आया । 
और मतु फा 'सोया तम विराग । निर्वेदश सर्गमे यद विराग फिरसे जग उठा | 
“स्तोच रद्दे थे, 'नीवन सुख है ? ना, यह पिकट पहेली है 
आग भरे मजु ! इन्द्रजाछ से कितनी ब्यथा न झेली है” (निर्वेद) 
कोर जीबनको इन्द्रजाल (मिथ्या, भाया) मानकर मनु भग चले | इस प्रकार चिन्ता? 
सासे ही उनमें 'विराग'का मो उमार होता रह उसने उन्हें जीवनते पलायन करनेके 
लिए विवश कर दिया । उनके लिए जीवन इन्द्रजाल ही प्रमाणित हुआ | व्यथासे 
मुक्तिका भार्ग उन्हें विरागमे ही जाता हुआ मिरया । अब तो हमने यह निश्चित 
रूपसे देस ल्या कि मनुर्में विरागकी भावना (या असादजीके शब्दमें शञान)का 
भी जदम्य बेग था| 
'कामायनी में इन्हीं तीमोका समन्वय वरवेः आनन्दवों पानेकी बात कही गयी 
है। यही कारण है वि मनु जैसे पानकों कविने अपने व ब्यकें लिए. उपयुक्त समझा । 
उसमें भोगवाद, वैज्ञनिक कर्मवाद, और विर्गमूल्क पल्ययनवाद तीनों थे। काव्यके 
अन्तिम समंमें ज्यों ही मनुकी इच्छा, (सत्राम) कर्म और (निद्ृत्तिमूलक) शानवों 
एकमे अनुस्यूत द्ोनेगा अवसर मिला, वहाँ तुरन्त वे आत्मारूपको प्राप्त हो उठे । 
प्रसादजीने रिसा है कि “ऋग्वेदके दसवें मण्डल्के अडतालीसर्वे सुक् गधा एक सौ 
द्नोसवें सूक्तमें इन्द्रकी जो आत्मस्तुति है, वह अहम्‌ भावना तथा अद्वैव भावनासे 
प्रेरित सिद्ध होती है । “अं भुदः वसुनः पूर्यंस्पतिरद धनानि स जयामि शाश्वत्त/ 
हे 'अहमस्मि महामद्दों! इत्यादि अक्तियाँ रहस्यवादकी चैदिक भावनाएँ हैं।” 
कामायनी'के अन्तमे मनु 'अहम्‌ मुव/की वैदिक रहस्थानुभूविकी अभिव्यक्ति करते 
दिखायी देते हैं । 
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दारीरछी अर्द-नारी मूर्ति थी | मजु-सतरूपाफे दोपुय हुए ग्रियवत और उचानपाद । 
इनबी पीने ल्डक्यों भी थी ज्निका सम्बाध क्थाऊँ्म देवों, क्पर्यों और यशेसे 
बताया जाता है | इन मनुका नाम विराजा मी था; ये प्रथम मन्वतरके मनु ये ६ 
बायु पुराण में स्वायभुच मनुप्ते पहले 'झानन्दां (अझ्ाके रसूप)का उछेप है। उन्होंने 
ही वर्ण-व्यवस्था स्थापित वी, विवाद्द प्रथा भी उन्हीने उलायी। परन्तु थोड़े ही वाल- 
में यह व्यवस्था तिरोहित हो उठी तो खायभुव मनुने पुन उसकी प्रतिष्ठा बी। 
इनयी राजघानी सरस्वतीके ब्िनारे थी। इन्हें पष्वीका प्रथम सम्राद्‌ कहा जाता है | 
दूरारे मनु थे, मनु स्वारोचिष जो स्वायमुव॒मलुकी लडवी आदूति'के पुत्र थे | स्वाय 
मुयके प्रथम पुत्र प्रियत्रत प्रथम क्षत्रिय माने जाते हं। इनके ठीन पुर्नोने बचपन 
ही तपमें निरत होकर र्खारते सन्‍्याश हे लिया, ये बाद में मनु! बने | इसरे नाम 
थे उत्तम, ठामस और रैवत । ये है ऋमसे तृतीय, चतुर्थ और पचम मनु हुए । दूसरे 
युत्र उत्तानपादके तीन पुत्र थे--ध्रुत्, बीर्तिबत्‌ और उत्तम | 
छठें सनुका नाम “चाक्षुप! था। उनका पौम बेन अत्याचारी यजा था, उसके 
विरुद्ध विद्रोह हुआ और उसके धुत पृथुको राजा बनाया गया। एथुकी पांचवी पीढीमें 
दक्ष हुए, जिनकी ल्डकीके पौत थे भनु वैवत्वत । इन्होंने जल प्लयवनसे मानवताकी रक्षा 
की । जल प्लाचनकी तिथिके विषयम विद्वानोमे मतभेद है, दुछ झोग ३१०० पूर्क, 
ईसा इसबी तिथि मानते हैं | परन्‍्ठु यह अनुमान मात्र है। हसें अख्ुत असर में इसपर 
विचार करना चाहनीय नहीं है। 
इन्हीं मनुसे पुराण वर्णित राजाजोंकी वशावली प्रारम्भ होती है। माना 
जाता है कि इनके नौ पुत्र थे। इन नौके अतिरिक्त इढढें एक पुत्र छोर या जो 
सबसे यडा था और ज्सिफे दो रूप (व्य्तित्) थे* नर 'इलों और नारी 
“ला | उपर्युक्त नो पुर्तेके नार्मों और ब्रमेके विषयमे कई प्रवारके उछ्लेस है । 
कई विद्वानों के मतानुसार, उनके नाम ये इश्वाकु, नाभाग, धृष्ट, इर्याति, नरिश्यन्त, 
प्राद्य, नाभागोदिष्ट, करूप और प्रष्प, | शयातिको झर्याति मानव भी क्या गया है | 
मनुके इन पुन्नोने व स्थर्लेपर अपने राज्य स्थापित क्ये, जेसे इश्बाबु ने अयोध्या 
का राज्य और शयांति (मानच)ने “आनर्त (वर्तमान ग़ुज्रात)का राज्य स्थापित 
क्या | मनुवी पुत्री इलाने बुघसे विवाह करवे पुदरवाकों जम दिया जौर ऐल 
बशकी स्थापना हुई, इस वशसे कान्यछुब्ज, यादव, सुर्व॑स, दुह्म, पाचाल आदि चर्सो 
की संष्टि हुई | पुरुराने सूर्य चशकी स्थापना की | 
इन सब विवरणोंक्ा विखायूर्वक उल्लेख वरना यहाँपर आवन्‍्यक नहीं ] 
इस उपर्युक्त चर्चासे यह स्पष्ट हो गया कि मनु! कई शो गये हैं । प्रसादजीने “वैवस्वतों 
मनुको ही अपने काव्यवा पाच छुना हैं, जे उनके आमुस'से स्पष्ट है। ऊपर 
घटा जा चुका है कि 'चैबस्वत मनु'के एक पुत्र डर्यात मानव थे जिन्होंने आने 
(गुजयत)में राप्यकी स्थापना कीं, वया इनके अन्य युत्रोने मी अपने अपने याप्य 
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स्थापित विये। प्रसादजीने, इसी ऐतिहासिक साध्यफे आधारपर, 'मनु' और 'गानव 
दोनोंको पाव्यमें प्रस्तुत किया, यह भी अनुमान क्या या सकता है। 
परुतु ऐतिहासिक तप्योदा उपयोग करके भी यविवी यत्पना में मशुफों अपूर्य 
स्श्ैप चस्तुत क्या है। पामुवी आरम्मम देव रास्कृतियी पुमः ध्यापनामें अचेतम 
मन द्वारा प्रवृत्त दिपावर तथा आरापल द्वोनेपर उन्हें साथना-मार्ग द्वारा श्रद्धाफे 
सहयोगसे आनन्द-मृमितक ले जावर (क्रैंफि 'कामायनी का बंधान उसीकी माँग बरता 
है, देसिए (रुक विमर्श! भी) प्रदुद्ध वैदिक तझण आयोंकी आनन्दवादी रछ्डृत्तिडी 
स्पापनावा कार्य 'मानबंसे ही प्रमुसतः फराया गया। अन्तमें अपनी साधनाका 
आलोक लेपर भनुने उस सल्वृतिकों रर्वमायेम पुष्ट किया होगा, जिसके लिए उन्‍्हींफे 
नामपर उस सृत्तिया प्रचार एुआ शेगा | मनुपे ुछ अन्य ऐतिहारिक व्यचित्ययी 
चर्चा 'आमुप्त विमश्'में की गई है, अतः उसे वहीं देसिए | 
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'द्धा) काव्ययी नायिया है; उसके व्यक्तित्वफे साध्यमसे एमे प्रसादका»,/ 
जीवन दर्शन प्राप्त होता है। एम उसे प्ररादफे जीबनामुमव और चिन्तनकी निशोष 
अम्पलब्धियोंका सप्राण बिम्प कह सकते हैं । प्रेमकी शालीनता, बेदनामुभूतिकी विराट 
भूमिफापर आशा एवं विश्व-मगलवी व्यापक वासना, जीवनफे प्रति अदृूठ आस्था- 
ममता, सहिए्णुता, प्याग, अदम्य उत्ताष्ठ, पर्तव्यपरायणता तथा छुदयवी रारक 
उद्याशयता थादि ये सभी गुण भ्रदाफे घरित्र्म प्रतिफलित हैं जिन्हें प्रसादने अपने 
माटफों, उपस्या्ण और कहानियेर्मि व्यक्त किया है। कविने अपने दृदयक्री सम्पूर्ण 
साध भ्रद्धादों समर्पित कर दी है; उसकी मानवादर्श कल्पना श्रद्धा बनकर मुर्त हो उठी 
है। भारतीय साहित्यतों प्रशादवी यह अपूर्व देन है। सीता, सती और दाउन्तलाकी 
औदात्प भूमिपर प्रसादने एक और नारी-चित् टौँंक दिया । वद्द ऋषिका थी ! 

फह्दा जा चुका है कि श्रद्धा अपने एतिद्वासिक व्यक्तित्वमे शार्यावर्तके प्रदुद्ध 
तरुण आप-सपघके पूवज 'मानबोचों जननों हैं। उसका चरित्र चैदिक आयोकी 
आनन्‍्दवादी सस्द्ृतिका दर्पण है। प्रेम प्रमोद और बर्तव्य निष्ठाकी वह आदड है | 
उसका जोचन कर्मे-साधनावी पविन बेदी है। सृप्थ्यास्मर्मे जिस उल्लास और सेवावी 
निश्ठल भावनाके साथ उसके जीवनवी कर्म-साधना आरम्भ होती है उसे हम निरन्तर 
अपने लक्ष्यों उपलब्ध फरनेमे सवेष्ट प्प जागल्क पाते हैं) कोई मी अन्तराय उसे 

ब्दिए्ट पथसे विचल्ति न कर सका] 

धचस्तु बिमझ में हमने यह देख ल्या है कि भद्ाके छृदयमें विश्वशक्तिवी 

सर्वोपरिता, सबंगयता और गिवतामे अडिंग विश्वास था। “आत्मबादःबी उसे सहज 
अनुभूति थी। 'कल्याण-भूमि यह लेक, यह मत उसके जीवनका सिद्धान्त सून्न था | 
बह सानती थी कि ज्ह्मका व्यक्त रूप द्लोनेफे फारण यह गोचर विश्व सत्‌ है, और 
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कल्याणमय है ) उसने मनुझो सुस दु सके समरस अहणका परामर्स दिया था। स्व की 
चेतनाको पर! की चेतनाके साथ समन्वित करके सर्व-चेतनावी उपलब्धि उसके लिए 
जीवनका चरम ल्थ्ष्य थी | श्रद्धा, कर्म, ईर्प्पा, दर्शन और रहस्य सर्गोर्मे उसने मनुके 
सामने अपने जिन मर्तोका प्रतिपादन क्या है ऊददें इसने देस लिया है। उन सबसे 
उसके जीवन विश्वासबा पता लग जाता है। 
हमने यह भी देख लिया है कि श्रद्धा अतीक भूमिपर अन्ततोगत्वा परा शक्ति 
या ऋतम्मरा प्रश्ञ भी प्रकट होती है । वह व्यक्ति अहमको विश्व अहम (या ब्रह्म)वा 
दर्शन करानेमें समर्थ है | बह जड चेतनकी समस्यास्मा सुगम समाधान हैं, इसीलिए 
कामने मनुसे कहा था-- 
“जद चेवनवा की गाठ वही सुल्झन है भूल सुधारों की 
घह शीतलछता है शान्तिमयी जीवनके उप्ण विचारों की 7” 
घायल मनुके पास बैठकर श्रद्धाने जो गीत गाया बह उसके प्रतीकात्मय' 
खखूपकी मौलिक रूपररेसाओंकों व्यक्त करता है। निश्चित रूपसे वह वट्ी श्रद्धा है 
जिसके लिए श्रीकृ्णने क्या था --“अ्रद्धावोछममते शानम्‌ तत्पर स्यतेंद्रिय !” 
श्रद्धांका धर्ममें क्या महत्त्व है, इसकी चर्चा अनावश्यक है, क्योंकि प्रत्येक व्यक्ति उसे 
जानता है | कामायनी” श्रद्धा धर्मजी भ्रद्धांसे इपत्‌ मित्र है, उसमी यह भिनता उसके 
“कामायनीत्व! में है, अर्थात्‌ व्यापक काम मावनासे अमिन होनेम है। चहन केवल्कू- 
विश्व-चेतना (घर्म)से एफ रूप हे, चरम्‌ घह "पूर्ण काम! भी हे! हम 
जानते हैं, और “शीर्षक विमर्श'के अवसरपर मैंने यह क्या भी है कि काम दी सष्टिका 
तथा जीवनका उद्गम है, और वद्दी उसे पललवित विकठित करता हुआ पूर्णता 
प्रदान करता है। कामको 'प्रसाद'जीने 'ईश्वरकी अभिग्यक्तिका सयसे बडा ब्यापक 
रूप' माना ही है। इस अर्थमें काम विश्व शक्तिकी अमिव्यक्ति-आकाक्षानद्ाक्ति है 
“उसीमें सब होते अनुरक्त! । इसी कामसे झिझकनेक कारण अद्धाने मठुकी खारगर्मित 
परामर्श दिया दै जिसपर हमने विचार कर लिया है| इसी “काम स्वस्थ विकासप 
मागलिक स्वरूपका आस्थामय प्रयक्ष कामायनी श्रद्धावी विशेषता है जो उसे अन्‍य 
प्रकारकी 'भ्रद्याओँसे प्रथक्‌ करतो है। चूँकि इन सर ग्ुणोंकी चचा मैं अपने पूर्व 
अध्ययनम कर आया हूँ, अतएव यहाँ उनपर पुन विचार करना आवश्यक नहीं है 
परतु आगेवी परक्तियोर्म में अद्धापर क्ये जानेवाले दुछ आक्षेपक औवचित्सपर 
विचार कर्रुँगा | 
आचाय शुक्ल्मे ल्सि है कि जर दो प्रा्तोक् चरितका निमाण दो मित्र 
भिन्न प्रइृतियोंपर होता है तो इस क्थनका कोइ तुक नहीं है कि एकमें दूसरेका गुर 
नहीं है | ज्सि श्रकार भ्रद्धामे इडासे कद्दा वि. सिर चदी रही प्राया न दृदया उसी 
प्रकार उसे भी पट्टा जा सकठा है दि रस पी रही पायी मे बुद्धि! | थ्री म॒क्तिबाधजीरे 
इसमे अपना यह मत और जोड दिया कि भ्रद्धामें बुद्धि और फर्म दोनोचा अमाय था। 
चह शोरी पिलासपी बरतठी है और अपी पिलासपीफ अउुसार बद याम नहों करती 
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है, अन्त्मे घद ल्वय पलायन कर जाती है और मुझे भी उसी मार्मपर के थाती है । 
बह याते हो बटुत करती है, पर सब्र परिस्थिति आ उपत्यित द्वोठी * तो यह डुछ पर 
नहीं पाती है। 
इसा प्रसग्मे सर्वप्रथम मेरा यए निपेदन है वि भद्धापे इस यचनवा कि सिर 
चढी रही पाया न दृदयो, यपई आशय नहीं है शिसे अहण परपे शुक्लजीने ऊपरवी 
यत यही है। इस उक्तिका यही अर्थ दै कि हुआ, उमर लोगेंफे गिर (अर्थात्‌ 
मस्तिष्क था घुद्ि)यों ही प्रेरित परतो रही, उनपे टरदसवों तुम सपा रत्री अर्थात्‌ 
स्पेमेंपे हृदयवों तुम जाप्त मं पर सी! | पाया मे दृदयाया यह अर्थ इस घाक्यों 
शो शी महीं सकता कि 'तुग्द हृदय नहीं मिल्य', प्रसग भी इरसा अर्थटरा समर्थन नहीं 
बरता है ] उसके दृदययो, झुछ ही पूर्व कवि प्रलुत फर शुका है। 'सिर चदना'ये 
साथ, यसीके मेल्में, 'टदय न पानेंया अर्थ हमें प्रदण परना चादिए। बास्तयर्म, 
डुब॒हणीये सामने भद्धा और इडाये ऐतिदारि व्यतिल गर्दी, बरन उनये प्रतीका 
त्मऱ व्यत्तिल हो थे। घविने जिसे ऐतिक्ासित भूमिपर प्रस्तुत किया है, उते उन्होने 
ध्रतीक' भूमिपर प्रहण क्या | और पिर समीभा वास्तविक भूमिसे कठ गयी | 
मुज्तियोधजीये आधेपपर एम विचार पर आये ६। एम य्ट रपापित दर आये 
हैं कि अद्धाने रापपोंऐे पलायन नहीं किया, कभी नहां झिया | सर्वप्रषम उसके सामने 
जल झावनपे यादकी विनाश भूमिकापर नवसजगकी परित्पिति उसने द्वोती है। 
अपार चीर्यसे परिपृरित शरीरवाला स्यक्ति मनु ऐसी दश्ामें बर्मसे झिझव रहा था। 
उस समप्रय भदाने मे बेवल भनुको फर्म प्रेरणा प्रदान यरफे उन्हें रचनात्म ध्ममें 
प्रदत्त घर दिया, बरन्‌ स्वय बहू उस “रचना मूल्य सप्ि-यशषों सम्पत बरनेंगें छीन 
हो उठो, उसने मन॒ुको अपना अयाचित साइचय समर्पित वर दिया । 
अत्यन्त आशा, आस्था, उल्लास और प्रमोदफे साथ बह यृष्टि-कर्ममें रूगी | 
सृष्टिफे लिए नर नारीबे यौत्न आकपंणकी अनियार्यता मौल्कि है। उससे बचना 
जीवन-उद्गमको हो अवरुद्ध करना है। अत मनुके साथ भ्रद्धा इस अधुर, भूसा 
प्यासके, जीवन-मार्गपर नि सवोच अग्रसर हुई। आचार्य शुकल्ने मनु भ्रद्धाफे जिन 
च्याषाएँ, चेशओं वा उद्गायेंकों देसपर इस वाव्यमें ऋधुचयावा आतिरेक! निर्धारित 
किया, वैदिक आयोझी आनन्दवादी शासाने उन्हें अत्यधिक महत्व प्रदान किया था | 
ये आज भी जीवनवी मूल माँगें हैं। यो देसा जाय तो इस काव्यमें “मघुचर्या' तो 
है, पर उसका “अतिरेक! नहीं है | 'मघुचर्या? बद्धांतक है जदाँतक उसता होना काव्य 
विधानके लिए आवश्यक था | अपनी शालीनताके कारण बह “अतितक जा भी नहीं 
क्क्रेश्सेती थी | 
अद्धाने अपनी नारीका समर्पण करके नूतन सानवताबी स्थापनाका मार्ग 
५ भरास्त कर दिया | इसफे वाद उसके ग्रहणी जीवनका आरम्म होता है, <सपर घर 
सेभाल्नेका उत्तरदायित्व आ पडा | उसके सामने भादी परिवार व्यवस्थाका आनस- 
चित्र बनने लगा । वह उुटिपृर्ण देव सस्दृर्तिसि विलछ्षण नदीन मानवीय सस्वृतियी 


श्श्६ कामायनी जिमर्श 


स्थापनादा स्पप्त देसने लगी | इस चितमें उसका प्रेयसी-व्यक्तित्व दमित नहीं, बरन्‌ 
अपनी मर्यादामें ल्विग्ध विस्तार पानेमें प्रसत था | उसने शाल्यिान्‍्अन एकत्रित करना 
तथा सृत कातना आरम्म कर दिया । धीरे धीरे उसने एक कुटीर भी बना लिया ज्सिर्मे 
गहल्दमीकफा ग्रह विधान! देसने योग्य था | 
रचनात्मक भ्रमका महत्व देव-जीवनकों अज्ञत था, भोग और (रचनामूलक) 
श्रमव्ग जल्दी मेल नहीं साता | और, जय ऐसा सुअवसर श्राप्त होता है कि मोग और 
श्रम एक मेल्में हों तो उत्दष्ट सत्कृतिकी भूमिहा निर्मित होती है। भद्धाने अमर 
महत्वको का । “अद्धा? सर्ग्मे उसने मनुसे कहा था: क्मेक्रा भोग मोगऱा कर्म, 
यही जडका चेतन आनन्द!। इस चेतन आनन्द पिद्धान्त-यूजझा पूर्वार्ड, अर्थात्‌ 
कर्मका भोग” (अ्मका भोग), उसके उत्तराद्ध (मोगका क्म))की प्रायमिक 
अनिवार्यता है। उसके उपरान्त ही भोगका कर्म! होता है । श्रद्धा इसी प्राथमिक 
अनिवायंताफी पूर्विमें लगी । 
मनुके चले ज्यनेपर मी वह अपनी व्यक्तिगत व्यथारों सहकर क्तंब्यका पालन 
करती रही | उसकी वर्म शीलठाका ही फल है 'मानव'का उत्हेष व्यक्तित्व | 'मानववे 
व्यक्तित्वकी सम्पूर्ण गौरवात्पद रेसाएँ उसके (अद्धारे) दृदयकी खाधधोंकी प्रतिदृतियोँ 
हैं। उसने अपनेकों 'मानवरमें सपा दिया। यही कारण था कि “मानव विनष्ट 
सारस्वत समाज्वों आनन्द शिसरतक ले जा सका | भ्रद्धाके इस मौन, गुरु, कर्तव्य. 
साधनाका सम्यक्‌ बोध न प्राप्त क्रनेके कारण ही लोगोंको उसमें कर्म झील्टका 
अमाव दिसायी देता है | 
“नर्वेद! सर्गमें मनुके मग जानेके उपरान्त श्रद्धाके सम्मुख दो कर्तव्य अपनी 
अपनी पृर्तिके लिए पस्त॒त होते हैं | एक है 'इडा'ब्मी सद्दायता करके उसके प्रदेशकी 
स्थितियों ठीक करना तथा मनुफे इुर्व्यवद्वारका प्रतिदान करना। दूसरा कर्तव्य है 
अपने पतिको हंदकर उसबी 3थान्तिकों दूर करना। सारस्वत प्रदेश रहकर यह 
केवल प्रथम कर्तव्यका पालन बर सकती थी। अतठए्व अपने स्थानपर उसने अपने 
पुत्रों नियोजित किया ! वह जानठी थी, और उसे पूरा विश्वास था नि उसका पुत्र 
उस कायको सम्पन कर सकता है। अत उसने स्वय अपने पत्की-कर्तव्पवा पालन 
करनेवे मार्गपर पैर बढाया । 
कहा जा चुका है कि जीवनकी प्रत्येक परिस्यितिसे तादात्म्य स्थापित करते 
अपने क्तंव्यका निष्ठापूर्ण पालन करना भद्धावी मूल प्रह़्ति थी । उसकी इसी प्रइतिने 
इस स्थितिम उसे प्रेरित बिया । भ्रद्धाका मनुषों ढंढने निकल जाना तथा मानवका 
कर्म नियोज्ति होना वामायनी! काव्यकी आत्मा (स्स)वी मी सांग है, मिंसकी वक//३ 
मै 'रस विमश्यावे प्रकरणमें करूँगा ! इसलिए यह क्डना टीए नहीं है फि भ्रदया पे 
“रस पगी रही, या उसमें बुद्धि और पर्म-पक्षया अमाव था। 
“आसुस्तोवी अर्चामे कद गया है कि भद्धावा ऐतिहासिक ध्यक्तिव क्रपिकाका 
था। 'प्रखाद'ओऔऊकी कल्पना इस व्यक्तित्वका बिम्ब निरन्तर बना था उसके सारौ* 
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आदद्शकों इसमें उल्ृष्ठ आधार प्राप्त झो उठा। अठएव कन्या, विश्योरी, प्रेयसी युवती, 
रासी-मुग्पा, पढ़ी, जाया एवं माता आदि मारीबे सभी उत्हृष्ट विस्वेफो फविने एक 
सशत्में, एका, पिरोनेका संबल पा लिया। व्यष्टिजननीके भीतरसे विश्वनांगला मांकी वि 
भारीका मोक्ष है| भरद्धावों कविने इसी भूमितक उठाया है। मनुने उसकी 
इसी चरम यरिणविवों देसकर कद्ा य्य-- 
“तुम देवि | ध्यह फितिनी उदार, 
यद सातु सूरत है निर्विकार (! 
यह निर्मल मातृत्व नारीफी, रतिकी, यह उद्यभूमि है जहाँ यह अनंग स्वरूप 
होकर 'पूर्णाम' हो जाती है। रति-बामसा अमेद स्थापित हो जाता है। 
अपने इस रूपमें नारी अपने पति (नरोके तृषित कामों मी उसी भूमिपर 
उठा छे जाती है | मनुने जय उसके इस भग्य, ज्याल्ददीपित, स्पका दर्शन किया तो 
वे भी आतसनाम हो गये । 
खशिका मंगल आक्याम ही कर सकते ह। ये ही सारी सध्तियो आत्दक्ति- 
की उल्ासुपृर्ण क्रियासे हरी भरी यर देते हैं, ये ही चरानरपर सुद्ागवी वर्षा करते हैं । 
थद्धाका व्यक्तित्य अन्तवः इसी कोटिका था। “आमन्द! सर्म्मे जिस परिवेशका विम्प 
कविने प्रस्तुत किया है, वह पूर्ण-काम भ्रद्धा-मनुकी आत्मानन्द-ज्यालको 'सुद्दाग वर्षाका 
ली परिणाम दे। 'आनन्द' रागंमे इडा भद्धाके इसी प्रभावकों स्पष्ट करते हुए कहृदी है-- 
“वरदान यने फिर उसके 
ओऑसू,. फरते. जग-मंगल 
सब ताप शांत होकर, धन 
हो गया हरित, सुस्र शीतल 
गिरि निझर चले... उउलते 
छायी फिसे . हरियाली 
सूखे तरु घुछ मुस्कताये 
फूटी पंच में लाली 0! 
अन्तमें अप इतना ही कहना है कि श्रद्धा प्रखदके (मानबीय और कवि) 
व्यत्तित्का चरम निजार और मूल्य है। 


५ 


मे ड्डा 


“कामापनी' काच्यकी दूसरी नारी है इडा | कहा जाता है कि बुद्धिका प्रतीक 
होनेके बारण उसके व्यक्तित्ववा पूर्ण परिस्पुटन नहों हो सका। परन्तु यह बात नहीं 
है। प्रायः लोग 'कामायनीका अध्ययन करते समय उसकी क्या और पा्नोंकी प्रती- 
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कात्मक्ताको ही प्रमुस मान लिया करते हैं; जन कि ( जैसा कहा जा चुका है ) कचिने 
इस काव्यकों इतिहास भूमिपर ही वितन्वित किया है; उसने उसे ऐतिहासिक विधान 
ही प्रदान क्या है और उसके द्वारा ऐतिहासिक उपलब्धि अखुुत की है। हाँ, उसमें 
* प्रतीकात्मक्ता भी है, परन्तु चह इसलिए कि उसका समावेश कथामें प्राचीन 
ही हो गया है। अतः कुछ ही सीमातक हम उसमें प्रतीकार्थ पा सकते हैं। प्रतोक- 
हृष्टिसे यदि हम पूरे कथा विन्यास या पात्रोंके चरिनपर विचार वरेंगें तो हमारी 
उपलब्धि कमी भी सह्दी नहीं हो सकती है। 
इसलिए यदि हम इडाके व्यत्तित्वमें कुछ सीमातक ही 'प्रतीकात्मता' देसकर 
उसके ब्यत्तित्वके अधिकाशको ऐतिहासिक मानकर विचार करें तो हमे उसके व्यक्तित्व 
का पूर्ण परिस्फुटन इस काव्यमें मिलेगा | आमुस्की चर्चार्मे में इडाके ऐतिहासिक 
व्यक्तित्की ओर सकेत कर आया हूं। मनुने इडाकी ओ' आकर्षित होकर भरद्धावो 
छोडा, इडाकी सहायतासे सुस-साधन जुदाया और अन्तमें उसपर बल्पत्कार करना 
चाहा जिसके कारण रुद्र क्ुद्ध हो उठे। इडा मनुकी ( पुत्री नहीं ) पोषिता कही गर्यः 
है | ब्राह्मण-क्थामें उसे मनुकी दुद्दिता कहा गया है। दुह्विताका शाब्दिक अर्थ है 
दूहनेवाली; पिता पुत्रीकों बराबर देता रहता है इसलिए पुन्नीको भी दुहिता कहा 
गया | यद्यपि दुहितकी अन्य व्याख्याएँ भी हैं, परन्तु इस कथामें दुद्दिताकों 'पोपिता- 
के ही अर्थमें प्रयुक्त क्या गया है। इडा मनुके अन्नसे पली हुई थी। अतएव इंडाप्पु 
मनुकी आसक्ति और बल्ात्कारवों एक युवतीके प्रति आरुक्ति और यल्ात्कारबे 
रूपमें ही प्रहण करना ठीक होगा । 
इसके अतिरिक्त इडाकों देवोंको चेतना प्रदान क्रनेबाली भी माना गया है। 
यह उसका प्रतीकात्मक व्यक्तित्ल है। ऊपरकी कथामें मी इडाका ग्रतीकात्मक रूप है। 
अतएव यह टौक है कि इडाके व्यक्तित्वकी ये ऐतिहासिक रेफाएँ भी प्रमुख रूपसे 
उसकी प्रतीकात्मक्ताक्य ही निदर्शन करती हैं | “कामायनी' कात्यमें, इडाके इन सिस्खोंवे' 
कारण ही पाठकके मानस प्रतीकात्मक्वाका सर्वया निराकरण नही हो पाता है । 
परन्तु ऐतिहासिक काव्यमें कवि नये पायवी या किसी पान के व्यक्तित्वके नये 
अशडी, उद्धावना करते हैं। 'प्रखाद'ने इडाकों मानवीय मिम्बमें मी उद्भादित किया 
है, क्योफि जैसा कि हम देखेंगे, उसके नारी-दृदयी लौकिक अभिव्यक्ति भी काव्यमें 
पर्यात है। अत हम कट्द सफ्ते हैं कि प्रसादने 'इडा'के रूपमें एक ऐसी नारीकों 
अस्तुत क्या है जो देव सस्कृतिकों चेतना प्रदान करनेवाली, सुस-साधन जुद्मनेवाली, 
बुद्धि इच्तिसे भरपूर थी | सर्वप्रथम इमें इडाका दर्शन एक ऐसी बाल्यके रूपमें दोता है, 


जिससे लिए कविका कहना है कि-- 
*धह मयन महोत्सव की अतीफ अम्लान मलिन की नव साला 
सुप्मा का मण्दछ सुस्मित-सार विसराता संदतति पर सुराग 
सोया जीवन का सम विराग ।" 
इसीके साथ यविने उस बालाका जौ विम्प 'दिसरी अल्‍्ये ज्यों त्व जाल“ 
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इत्पादि पत्तियोर्मे अक्ति किया है यह अपूर्व कला शक्तिका परिचायक है। एक ही 
साथ फविने इड़ाये ऐतिशासिक (मानवीय) और प्रतीकात्मक दोनों रूपॉका अरन कर 
दिया है। मीनेकी पक्तियेमि भी इसी दक्षताके साथ इटाका रूप प्रस्तुत किया गया है-- 
“प्नत्तिभा प्रसप्न मुख सहग पोल 
घद्द योछी 'मैं हूँ हृदा, पट्टो तुम फौन 'यहाँ पर रहे ढोल ।' 
नासिसा नुफीलीफे पतछे पुट फरक रद्दे छर स्मित अमोल ॥? 
इस बालाने गउुये निराशा-जर्रित द्वदयर्मे अपनी वाणीसे उल्लास, स्फूर्ति 
और राक्ल्पकी दीति मर दी। उनमे जीवन निशीषया अधकारों पठ गया, उसने 
लिए सुप-साधनपा द्वार अनाइत हो ८ठा और उनका सोया पौरुष कर्मकी रागपूर्ण 
साधनामें लीन शेनेके लिए उठ सद्य हुआ | ऋग्वेद इटाकों मनुवी पथ प्रदर्शिका 
और देवोंको सुस-साधन छतनेवाली कद्दा गया है। कविने उसके इस वैशिप्टयवा 
यूरा बोध करा दिया, परन्तु इस प्रसगर्म सनुवी ये पत्तियों उद्धरणीय ए-- 
“शव छोड़ कर औरों का जय घुद्धियाद को अपनाया। 
मैं बढ़ा सहज, तो स्वयं बुद्धि फो मानो आज़ यहाँ पाया ।? 
स्थूलाक्षरित बाक्‍्याझसे कपिने में यद् सफेत दे दिया क्लि हम इस बाला (इडा)- 
१] धुद्धि'या प्रतीक ही न मानें । प्रतीक शेनेफे अतिरिक्त और उससे बढ़कर, उसका 
दूसरा (अर्थात्‌ ऐतिहासिक पान्ररा) भी व्यत्तित्व है। मउुफे इस कपनका अर्थ यही 
है कि 'अस्योक्ता साथ छोडकर जप्र मैं बुद्धिवादके मार्गपर बढ़, तो आज ठस््धरे 
रुपमें मानो मुझे साक्षात्‌ बुद्धि मिली ।! यदद "मानो! इनच्द ही प्रसठ कर देता है वि 
कविने उसे बुद्धि प्रधान प्रइतिकी जारी दी चित्रित किया है। बह प्रेयवादिनी है और 
मानती है कि भनुप्यमें अपार बौद्धिक शक्ति है जिसके द्वारा प्रद्नतिसे सघर्प करये' यह 
समस्त ऐश्व्योंकों पा सज़्ता है, भनुप्य स्वय अपना भाग्य विधाता है | 
इडा वी सह्ययतासे मनुने 'सारखत सल्कृति'की स्थापनावा प्रयक्ष किया, 
और उस प्रदेशदी पर्यात मौतिक उन्नति मी हो गयी । इडा भनुकों निस्तर नृतन 
मौतिक उन्नतियें' ल्एिओरित वरती रही, उनके आकाक्षा क्षितिञफा विस्तार करती 
रही | मन॒फे लिए-- 
“हुड़़ा ढालती थी आसव, जिसकी छु्तती प्यास नहीं 
तृपित कण्ठ को पी पी कर भी, जिसमें है विश्वास नहीं ।”? 
इडा के इस 'आसव'का नशा मनुपर इतना छा गया कि ये अपना मानसिच' 
-अन्‍्तुलन सो बैठे और इडापर ही बलात्कार कर चले, जिसका परिणाम क्या हुआ, 
यद्द इम देस आये हैं | इमने यद भी देखा कि इडाने उन्हें अपण्ड चेतनया भी 
बोध कराना चाद्दा था तथा ऐका[ टिक अधिकार और द्वैत मावनावी पर्योप्त एव सर्कंपूर्ण 
कदर्थना की थी | अतएव हम इडामे न॒ केवल 'ैश्वानरको ज्वालाका दर्शन करते 
है, बरन्‌ 'शीतरू सौमनस्यः और निखाल्स चेतना भी पाते हैं-- 
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“वह पैदरानर की ज्याला-सी मच बेदिका पर पैठी 
सौमनस्य गिसराती शीतल, जद़ता का कुछ भास नहीं ।7 
चासवर्मं इडाकां यह तो बोध था कि यह प्रिश्व अनन्त चेतनाका दुत्य है; 
और यहीं मद्दाचिति इस विश्वका पर्यवसान है; विश्वका उद्गम, सिति और सहाई 
सर उसीमें, और उसीफे स्पन्दन द्वारा होता है । मद्ाचितिकी शक्तिफा पिकोच और 
सबोच ष्टी सजन और रुद्दार दो पद ईँ । उसने ये सारी बाते मनुफो बतायी भी, और 
मतुबीं उस अस्ष्ड चेतनाके दर्शनको प्रेरणा भी दी, उसके लिए आम्रह किया। 
परन्तु मनुफे असतुल्ति मस्तिप्ककों बह अपनी बात रामझा न सकी | क्योंकि यह 
कार्य बुद्धि शक्तिसी सीमाके परे है, अनुभूतिफा विषय है। 'मैपातर्केण मतिरापनेया, 
उछे तर्व' द्वारा नहीं पाया जा सकता है। इडाने गनुक्ो तर्क द्वारा समझाना चाहा, 
ओर उसे रुपलता न मिली । 
इडा प्रल्य पूर्व देवोंकी “अपूर्ण अह्ृता'वाली श्स्कृतिकी सस्थापिरा रही और 
प्रदयके उपरान्त उसने ममु देवके द्वारा पुनः उसी सस्कृतिकी स्थापनाका प्रयक्ष किया । 
अतएव “अपूर्ण अह्दताःतक ही बह रास्कृति जा सऊती थी। क्योकि 'अनुमूति'का मार्ग 
इंडाको अयतक अज्ञात या। चेतनावी मूर्ति होकर भी उसमें अनुभृतिका खुरण 
अमीतक नही हो पाया था। उसकी इसी उुटिकवी ओर भ्रद्धाने “सिर चदी रही, पाया 
न द्वदय! कइ्टकर उसका ध्यान खींचा | अनुभृतिसे युक्त होनेपर ही चेतना ७ पनन्‍्दकी 
उपलब्धि कर सकती है। तभी उसे 'विशनकोप से “आनन्द-कोपमें प्रवेश मिलता है। 
ममुके घायल हो ज्ननेपर, सारसखत सस्क्ृतिकी स्थापनाफे लिए इस दूसरी 
प्रार किये गये प्रयक्षके असफ्ल हो जानेपर, कविने इडाके छृदयकों भी स्पन्दित 
होते हुए दिखाया है| पहली बार इडाका दृदय उसकी बुद्धिके ऊपर आ सका और 
कविके शब्दों में-- 
“नारी का बह हृदय ! हृदय में सुधा सिंघु छदरें ऐेता 
घाइब ज्वएन उसी में ज़ड कर कचन सा जल रँग देता। 
मधु पिंगछ उस तरल अग्नि में शीतरूता सरूति रचती 
क्षमा और अतिशोध ! आह रे दोनों की साया नचती ॥7 
बुद्धिवादिनी इडाका नारी हृदय आज अपनी अमिव्यक्तिके लिए अनाइत 
हो उठा । करुणा, सद्यन॒भूति, दया, माया, ममता आदि उसके गुण क्रमश उभरने 
झगते एैं। 'मनु'के प्रति उसकी रुद्दानुभूतिपूर्ण इतशताका दर्शन तो हम कर ही 
आये हैं, दूरसे भ्द्धाकी दीन पुकार सुनकर वह ठुरत दौडकर उसके पास जाती है, 
उसका स्वागत करती है, और उसे जपने स्थानपर छे आती है| कविसे ही समिये- ३ 
“ड्ढ़ा राज कुछ द्ववित हो रही दुखियों को देखा उसने 
पहुँची पास और फिर चूछा तुमको बिसराया किसने! । 
इस रजनीमें कट्टोँ भटस्ती जावोगी तुम, बोलो तो 
चैठो आज अधिक चचल हूँ, ब्यधा गाठ निज खोको तो । 


पात्र जिम र२१ 


जीवन की छम्वी यात्रा में खोये भीह मिल जाते 
जीवन है तो फ्भी मिटन दै कद जाती दुख की रातें 7? 


भ्रद्धाके व्यक्तित्यके सम्पर्क्मे आमेपर 'इडा'मे कई और गुण ब्मझः प्रस्छु 
'त होते हैं। सर्वध्थम उसे इस अनुभूतिसे पर्यात्र बेदना हुई कि श्रद्धांके पतिकी 
।स॒ दर्शावा दोष उसीका है उसे >त्यनग्त स्वोच हुआ; और वह मनु-श्रद्ाकी 
तद्दी के अवरुरपर 'सबुचित' सडी रही । मनुने उसीके सामने अपने जीवम (अद्धा- 
$ साथ बिताये जीवन) की, तथा श्रद्धाके गुणोंकी जो 'र्चा की उसे उसने सुर्नां। 
ही कारण था कि उसके मनर्मे यह बात आयी कि यदि मानव उसकी सहायता 
रे तो उसके प्रदेशकी प्रिगशी दशा छुघर सकती है। उसकी तीश्ण बुद्धिने उसे 
है बत्मा दिया कि 'श्रद्धा'के सस्वारोमे दीक्षित और उसफे 'स्वरस'से ही निर्मित 'मानव! 
भश्वित रूपसे उसके अभीष्टको उपल्ब्ध कर सकता है । कविने उसकी इसी जाफाक्षा 
है ओर लक्ष्य करके ल्खि-- 

नदिन थीता रजनी भी आई तन्द्रा निद्रा साथ लिये 
इड्डा कुमार समीप पढ़ी थी सन की दथी उमंग लिए ।” 


इस उमगका पता तय चलता है जब भ्रद्धा आगे चलकर (“दर्शन सर्ममें) 
'ैडासे कहती है-- 
“तू क्षमा न कर छुछ चाह रही, जरती छाती की दाह रही 
तो छे छे ज्ञो निधि पास रही, मुझ को बस अपनी राष्ट्र रही” 


स्पष्ट है. कि 'इडाः 'मानव'की सहायता चाहती थी और श्रद्धाने उसकी 
भावना ताड छी। देव सहयोगसे इडा जो कार्य न कर सवी, उसे उसने अब 'मानव/की 
सद्दायतासे पूरा करना चाह्य | भद्धा और इडाफे सवादकी चर्चा की जा चुबी है; 
उससे इसमें इडाफे व्यक्तिल्में निशछल भावका गौरव स्पष्ट दिखायी पडता है | उस 
आवसरपर उसने जो बुछ क्ट्टा है वह उस्वी उनादयताका प्रौद प्रमाण है। उपने 
अत्यन्त निष्पपट भावके साथ अपनेको सोल्कर रस दिया; और रुचे छृदयसे 
उसमे धद्धासे मार्ग-दर्शनकी भाग वी | श्रद्धाकी बातें सुनकर, मानवद्रों साथ लेकर, 
पूर्ण विश्वासके साथ वह पुन जन-कल्याणके भार्गपर अग्रसर हुई | 


अतएव यद्द कहना सर्वया ठीक है कि इडाके दृदयमें मनुष्य-जीवनकों 

बल्याण प्रदान क्रनेती अग्रतिहत उमग थी, उसमे जीवनके प्रति अपार ममता थी | 

श्क्षर मानना उसका स्वभाव ही नहीं था। जन-कस्याणके लिए, सृष्टि मगल्के लिए, 

निरन्तर कर्मसी साधना करना उसके जीवनका घत था | अन्तर्मे उसे अमीष्ट साला 

भी प्राप्त हुई । उसका खारा राष्ट्र एक कुटुम्ब बनकर आनन्द शिफरतक पहुँच गया | 

शे इंडाका अन्तिम दर्शन हमें आनन्दन्यात्राके अवसरपर कविवी इन पक्तियॉर्मे 
ता ६-- 


श्र्र कामायनी-विमर्स 


“चल रही इढा भी दृष के दूसरे पादर्व में नौरब 
गैरिक बसना संध्या-सी जिसके घुप थे सब कलरद ॥7 
24 भ् भर 
“बह अपछक छोचन अपने पादाम्र विलोकन ऋरती 
पयनम्रदर्शिका-्सी चछती धीरेचौरे डगः मरतीा 
चोली हम जहाँ चले हैं वह है जगती का पावन 
हे साधना-अदेश किसी का झीतऊ अति झांत तपोबन? (” 


प्रारमम् ज्सि चचलता और 'हाँ तुम अपने हों सहाय! तथा “जे बुद्धि 
उसे न मान नर फिर क्सिकी शरण यायोकी जिस अहपूर्ण मावनाका परिचय हमें 
इडाके व्यक्ति त्वकी सर्वाधिक उभरी हुई रेसाअंकि रूपमे मिलता है, वह सब अर 
तिरोहित हो गयीं; और उनके स्थानपर उसमें 'सन्ध्या-सी झान्त एवं विश्रामदायिन 
(प्रेयमयी ) रागपूर्णताका हमें दर्शन होता है। 


मानव 


'कामायनी? काब्यका यही पात्र मानवीय है; उसकी अवतारणा जल- 
प्लावनके बाद हुई है। मैं कह आया हूँ क्रि कविके अनुसार “मानव ही वैदिक 
आत्मवादी तदग आयोजा प्रतिनिधि है। साथ ही कविकी सामान्य मानवीय आदर्स- 
भावनाका उसमें प्रतिफल्न भी है। इसल्ए बढ़ विशिष्ट होता हुआ भी (अर्थात्‌ 
मनु-अरद्धाया पुत्र होता हुआ भी) सामान्य मानव (अर्थात्‌ वैदिक आनन्दवादी तरुण 
आयों एव प्रसादके आदर्श भानव)का प्रतिनिधित्व भी करता है। परन्तु हमें उसकी 
धविशिष्टता'का बरायरर ध्यान रखना होगा। हमें यह ध्यानमें रखना होगा कि बह 
विशिष्ट देश और युगसे बैंधा था | वह्द उस युगसे बैंघा या जहाँ एक ओर जलू-प्लावन- 
पूर्वकी मोगवादी सुर-सस्कृति फिससे सजग होकर अपनी स्थापनाका प्रयत्व कर रही 
थी, दूसरी ओर आनन्दवादी सस्कृतिकी स्थापनाका भी प्रवत्न हो रहा था। वह देव- 
दर्शन और भ्रद्धा द्ाय अमीष्ट नूहन मानवीय आत्मवादी जीवन-दर्झनके सपर्ष काल्में 
उत्न्न हुआ था। 

उसका सामाम्व व्यक्तित्व मनोविज्ञनपर अहीत हो सकता है। काब्यके पान 
इसी अर्थमे सामान्य हो सकते हैं (यदि वह काव्य प्रतीकात्मक नहीं है ठे)। ऐतिल 


लक कस मकर मर नहीं. सामान्य मानवीय _प्रह्मतिका प्रतिनिधित्व 
करते हैं; ताल यह हे कि उनके व्यवद्यर सामान्य मानवीय ग्रहृतिय नियमोफे अनु 
_सार होते ६; वे उन समी लोगका भी अटठिनिधित्त करते ई_ल्निकी प्ररत उनकी 


प्रकृतिके समान होती है; इसीलिए थे, जाति, यट्ट या समुदायके प्रतिनिधि रूपम मी 











पाज विमर्श र्र्३े 


प्रस्तुत होते हैं । इन आवश्यक सकेगेंके उपरान्त अब हम सानवके चरित्र पर विचार 
कसी मानव'का प्रथम दर्शन हमे स्वप्न! सर्गम होता है और इस रूपमें होता है-- 
कस धझा--फ़िर एक क्लिक दूरागत गज उढी छुटिया सूनी 
सा उठ दोद़ी भरे हृदय में छेकर उत्कण्ठा दूनी॥ 
छुटरी खुली अलकझ, रज धूसर पबाहें आकर लिपट गई 
निशा तापसी की जलने को घथक उठी चुझती धूनी।” 
श्रद्धांफे यह कहनेपर फ्रि व्‌ बडा नटखठ हो गया है, अबतक कहाँ घृम 
रहा था, मैं ठुझे डॉय्ती नहीं कि कहीं तू भी न रूठ जाया; वह छुर्त कह 
उठता है-- 
“में रुहूँ, और मना तू, कितनी अच्छी बात कही 
हे में सोता हूँ अब जाकर, बोलँगा में आज नहीं। * 
पके फलो से पेट भरा है, नींद नहीं खुलने घालो? 
कविने इन पक्तियोंद द्वार एक ओर तो “मानवकी सरल शिद्ञ प्रज्ृतिकी 
मस्ती, उल्लासमयता और चचलता आदि को प्रकट क्रिया है, दूसरी ओर उसने 
स्थूलाक्षरित वाक्यसे यह सबेत भी दे दिया है कि 'मानवॉका पोषण सासके स्थानपर 
फलों अन्नोंसे होने लगा था| और, इस प्रकार हमें 'मानव'के जीवनकी प्रारम्मिक 
क्रात्विक सत्दृतिका बोध हो जाता है। भद्धामे उसके जन्मके पूर्व ही जिस प्रकार 
की नव-जीवन पद्धतिकी कल्पना ओर आकाज्ना थी, वह हम देय आये हैं। बह चाहती 
थी कि चढ पश्चातासे उठाकर मनु ओर (भावी सतति) “मानव'कों औदात्य भूमिपर 
स्थापित कर दे. । मनु तो भग गये, पर 'मानवकों वह इसी मार्गपर लेकर चली | 
“प्ञानव'की दूसरी झलक हमे “निर्वेद' सर्गमें मिलती है। अब वह किशोर हो 
चुका है, उसके व्यक्तिस्वको कविने निम्नाकरित पत्तियोंमें ब्िम्बरायितः किया है --- 
“जब कोमरू अयलूम्य साथ में घन किशोर उगली पकष्टे, 
चला आा रहा मान पंये-सा अपनी माता को जकदे ।!” 
मनु को हँदढती हुई अद्ध अपने क्श्ोर पुत्र सानवका अवल्म्ब लेकर चल रही 
है | मानव अपनी माताको सँमाछे हुए इस प्रकार चल रहा है मानो बह मौन चैयय 
की प्रतिमा है । यहा हमें 'मानवका उस प्रदृतिगत विशिश्ताका पता चलता है जो 
महान्‌ पुरु्षोके लिए अनिवाय दोषी है । बढ बिशिष्टता है सहिष्णुता, थीसता की । 
मनुकों पहचानकर भ्रद्धानें जब उससे कहा कि 'देस, तरे पिता यहाँ पड़े हें! 
उस समय बह ऊँचे मन्दिर, मण्डप, वेदी आदिकी मनोहारिता देस रहा था और 
वश्ठनका बूवहल्पूर्ण आनन्द छे रहा था । माँकी यात सुनकर वह मतुके पास आया, 
और आते ही कद्द उठा -- 
#मा जछ दे, प्यासे होंगे, क्या येंद्री कर रही यहाँ [? 
इस उत्तिमें 'मानयोकी कर्मद्भी सहज प्रहठित्री ओर स्पष्ट रुकेत है। मन, 
मूल्छित थे, उन्हें उस स्थिति्में देखकर भरद्धा रोने लगी, जो भनोवैतानिक ही है, 


र२६ कामायनी-विमर्स 


हिंत होती है । श्रद्धा मनुकी आनन्दवादी प्रणव धार (देखिए 'रस विमर्श) एक 
येयक्तिक साधना-पथपर चली और दूसरी ओर कर्म भूमिपर मानव'-इडा चछे | ८ 
दम्पति साधना द्वारा अपने 'काम'की पूर्णता, उदात्तताकी भूमिकाकी ओर बढ़े; « 
“मानव! 'काम'के कतंव्य पक्षकों सैंमाल्नेमें प्रदत्त हुआ दोनों मार्ग, साधना+ 
और (निष्वाम) क्म-मार्ग, अन्त्तोगत्वा एक्में मिलकर आनदकी भूमिपर अबहि 
हुए। अपने राष्ट्रके लेकर आनन्दकी यात्रा करते हुए, 'मानवका चित्र देखिए-- 
“वृष रज्जु वाम कर में था, दक्षिण प्रिश्नल से शोनित 
मानव था साथ उसी के भुख पर था तेज अपरिमित । 
केहरि किश्चोर से अभिनव अवयब स्फुटित हुए थे। # 
यौवन गम्भीर हुआ था जिसमें कुछ भाष नये थे |” 
इस प्रजार आरम्भसे अन्तठक हमें 'मानव'के व्यक्तित्वका गरिमामय रू 
देखनेंको मिलता है | उसने अपने प्रय्ञोंसे जिस सस्कृति की स्थापना वी, प्रसादजी 
अनुसार, उसीको आयांवर्तके प्रबुद्ध तरुण आर्य-सधने सहर्प स्वीकार किया | इसलिए 
कट्टा जा सकता है कि 'मानव' ही (जिसका यौवन गम्भीर हुआ था) बह तरुण आ 
था जिसने अपने पिता मनुके मार्ग दर्शनमें इन्द्रके आत्मवादकी आर्यावर्तमें पूर्ण प्रतिष्ठ 
की । वह तरुण आर्य-सघका प्रथम नेतः बना । 


"७: रस-विमर्श 


रसुकी विषेचना करते हुए प्रसादजीने ल्खा है कि “शैयागमके आनन्द 
सम्प्रदायये रतवादी, रसकी दोनों सीमाऑ--श्थ्गार और शान्ततरों स्पर्श करते थे | 

भरतने कहा है-- हे 

भाषा विकाराः रत्याद्याः शान्तस्तु प्रकृतिमंत* 
विकारः. प्रकृतेजजात पुनस्तत्ेव लीयते । 
यह शान्त रस निस्तरक महोदधिकत्प समरसता ही है” इस कथनका स्पष्ट 
आशय यह है कि प्रखादजी आनन्दवादी रसका उत्स श्यगार और पर्यवसान दान्त, 
समस्समें मानते थे | यही रख्की पूर्णता है। शान्त, निस्तरग, प्रकृतिसे उत्पन्न होकर 
विकार (भाव) पुनः उसीमें लीन हो जाते हैं, और एक ज्ान्त, निस्तरग, मनोददा 
(चित्त दृत्ति) पुनः उत्पन्न हो जाती है। इसी चित्तव्वत्तितों 'स्सां कहा जाता 
है। यत आनन्द सम्प्रदायके साहित्यकार लोक जीवनके माध्यमसे ही आनन्दकी उप 
परत्धिका समर्थन बरते हैं [देशिसिए दर्शन विम)), वे अहम ज्येर इदमक्ा समन्वय लोक- 
जीवनके माध्यमसे ही करना चाहते हैं, अतएव उनका “रस व्यक्ति-वेतना और समष्टि- 
चैतनाके समन्वयके आधारपर होता है। प्रकृति जन्य व्यक्तिगत विकार विश्व-चेतनामें 
सपफर शुद्ध, निस्तरग बन उठते हैं; मानवीय बासनाका व्यक्तिगत आधार तिरोहित 
हो जाता है, या यो कहिये कि बद्द विश्व व्यापक हो जाता है, वह सामान्य हो जाता है| 
मैंने आर्भम ही में, और कई अन्य स्थर्लोपर भी, यह स्पष्ट कर दिया है कि 
>क्राम'को विश्व चेतनाके रूपमें प्रस्तुत वर देना वामायनीकारवों अभीष्ट रहा है, क्योकि 
'आनन्दकी उपलब्धि तभी सम्मव होती है॥ “काम के व्यापक अर्थके अन्तर्गत हमारे 
सभी विकार्रोंका समावेश हो जाता है | इस 'कामकी (इन “विकारों'को) नष्ट करना 
'जीवन-देवता” ही को नष्ट परना है, जो ठीक नहीं है। अतएव उसके विस्तार, पृर्णत्वके 
द्वारा जीवन-देवताकी पूरी एव आनन्दगयी अभिव्यक्ति वाछनीय होती है । ब्यक्ति-चेतनामे 
"ही बद्ध रहनेपर जो 'काम! आव्माका वन्‍्धन होता है, विश्व-चेतवाका आधार पाकर 
चष्टी मीक्षका साधन होता है। मेंरे यह सब कइनेऊा तात्पर्य यह है कि आनन्दवादी 
रसफे लिए यह अनिवार्य होता है कि व्यक्ति-यासकों विश्व-कामसे अशिन्न दिखा 
पक्र्रिया जाय । 

इस योटिके र्याबी दूधरी विशेषता यह होती है (प्रसादजीके शब्दोर्मि) कि 
“चिर विरहकी कत्यना “आनस्द'में नहीं की जा सकती। दौवागर्मोके अनुयायी ना्वोंमें 
इसी कब्पित विरदका आवरण हटाना ही प्राय. दियलाया जाता रहा | “अभिनान 
शावुन्तल्म! इसका सरसे बडा उदाइरण है| बुद्धिवादके अनन्य समर्थक ध्यासरी कृति 


श्श्८ क्यमावनी विमर्श 


रु 


महाभारत शान्त रसके अनुकूछ होनेपर भी दुःसान्त है रामायण मी दुःसान्त ही है ।”? 
प्रखादजीका यह भी कहना था कि मागवतानुयायी साहित्यका परवीया प्रेम! बिवेक- 
की देन है। उसमें रसाभासती ही कल्पना होती थी, आगम्ेंके समान अद्वैतमूल्क 
कल्पना नहीं । “समग्र विश्वक साथ तादात्यवाली समरतवा और आपगमोके स्पन्‍्द- 
शाख््रके ताण्डबपूर्ण विश्व रत्यका पूर्ण भाव उसमें (तात्पर्य भागवतानुयायी परवीया 
प्रेम-मूल्क साहित्वसे है) न था ।” ४ 
४ इस उपर्युक्त विधेचनाफे सम्दर्भम जब हम 'कामायनीवी आत्मा (रस)पर 
विचार बरते हैं तो यह स्पएठ हो जाता है कि इस काब्यरा रस “आनन्दवादी' रस है 
जिसकी धारा शआगार और निस्तरग झान्तकी रीमाओमें प्रवाहित है। उसका! पूर्षार्द 
श्गारसे ओत-प्रोत है, उच्छल है; और उत्तराद (मनोहर, अनासक्त) कर्मसे, साधनासे, 
उद्दीत्त द्ोता हुआ शान्तमें पर्यववसित हो जाता है । इसका तालय॑ यह नहीं है कि इसमें 
आंगार और झान्तकी दो मिन्‍न धाराओका समावेश है; इसका तात्पर्य यह है हि 
व्यक्तिगत #ंगार ही विश्व-चेतनाका आधार उपलब्ध करता हुआ अद्वैत शान्व्मे अखुत 
हो उठा है। और, इसका आल्म्बन परकीयां नहीं, खरीया है; तथा इसका विरह 
मिलनमें परिणत हो गया है | 
श्गार नर-नारीके रवि मावका रस होता है। सृध्टिके लिए यौन रक्ति प्रथम 
अनिवार्यता है; वह प्रहृतिकी मूल मोंग है । इसलिए आनन्दवादी, जो लोक-जीवनपेफ- 
त्यागको नहीं वरन्‌ उसके समग्र ग्रहणकों श्रेयस्कर मान्से हैं, व्यक्तिग्त रति-भावषे 
आंगारनों प्रथम महत्व प्रदान करते हैं ॥ यह »गार परिवार और प।रिवारिक ऊीवनयी 
भूमिका होता है। केवल शान्तरसका स्थायी भाव निर्भेद (विरक्ति) होता है। परन्तु 
विश्व-डीवनसे विरक्ति आनन्दवादकों अवाउनीय होती है; क्योंकि आनन्दवाद रागसे 
समन्वित विराग और विरागसे समन्बित यगतों स्वीझार करता है। इसलिए पेबल 
विराक्तिमुल्क द्वान्त रसको वह अस्वीकार करता है | गोसाईजीफा भी कहना है-- 
“धर छाडे घर जात है, घर कीन्दें घर जत्य 
तुछसी घर बनते यीच ही, राम-प्ेस पुर छाय । 
जीयन ने बेंबल घरवे मीतरका स्पृष्टणीय शेता है और न केवल परते बाहर- 
का जीयनः बरणीय एय श्लेयस्कर होता है। धर और घरके बाहर, दोनोंसा समन्वित 
रूप ही आदर्श जीवन शेठा है, वही >ीवन-मोज्ष है, जीर वही काम्प दोटा है। ऐसा 
जीवन विदेह'का जीवन होता है, और “विदेह” ही आनन्दवादी आक्राक्षापा आदर्श 
मानव होता है। इसलिए आनन्दवादी रसमे देबल विरक्तियों स्थान नहीं मिल सकता; 
डमम भौग-स्याग, अनुर्रक्ति रिरक्ति, शाम विरागका समन्वय अनियाय है। और, यह्ू 
समन्वय ब्यक्ति-चेतना ठथा समष्टि-चेतनावें एकीडरत रूपी उपलग्धिरें द्वाराही 
सम्मव होता है । 
प्रलाएरकी समस्यावों आधुनिक सुगम बहे जोरगे उठाया गया।भोी 
रवीन्द्रमाष टैगोरने अपने प्रस्िद उपन्यास परे बादिरिम और थी जैने 





नेखउमारनीने 
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'मुनीता? तथा वि प्रेम परियार'मे, इसे उठाया। परएु दोनों शाहित्यकार इसके 
समाधानम पूर्णत अरापल रहे। धर और पााहरग साग्जस्थ न हो सका। संदीप 
और (हरीश दोनों, मम परे-वाश्रिं और सुनौता'रें, बाहर+ प्रतीक दे, थे घरम 
शये गये, पर ये उसम सपाये मु जा रात । पर घर रह गया और पार पराहर 
बल्प गया [ 'वाम प्रेम और परिवारम लेसकने बैचारिक बुहयसेमें समस्याकों ही 
तिरोहित फर दिया, समाधान मान झुतृहल प्रन कर रद गया। यह घिवेकबादका 
परिणाम रहा 


यात यह है कि 'वामकी जिस व्यापर भावनापर घर-वाहरका समवय 
होता है उसरी स्वस्थ अनुभूति इन दोनों लेससैंगों न मिल रागी। 'बाम'की 
ब्यायक भायना 'आत्मगद'के प्रदस्त प्रौडम पोषित, पस्लवित और प्रीढ होती है। 
यातयों रुप बस्नक लिए अधिक विस्तार न देवर में वहना यह चाहता हूँ वि 
विदेह” मार्गपर चलकर घर-बराहरम समत्वय स्थापित क्रिया जा सकता हैं! 'काम'वो 
पहले “अनग! (विदेश) उनाकर और फिर उसे स्वीसार कर॒क यदि मानव मुक्त 
कर्माचरणमै प्रदत्त हो तो यह घर-बाहरको एक फर सफ्ता है। प्रसादजीने इसी व्यापक 
काममी (जा आत्मवादयी ज्यालाम सद्ज ही अनग द्वा जाता है) भूमिकापैर घर और 
आह्रको एकाकार क्रनेवा सफ्ल प्रयन पिया है, जिऐे हम देख जाये हे, और आगे 
मे धुद्न यिमर्श'मे देसगे । कामकी इस भावनाये आगे घर पर भी रहता है, और वह 
जाहरसे जमिर भी छोता है। 


आत्ावादी व्यापक काम भावनापर आधारित सस्ते, वेदिक सस्वृति (या 
'कामायमी'मैं प्रतिपादित सस्क्ष ति)क विपयम प्रसादजीका यह कथन बढा महत्त्वपूर्ण है 
कि “यह सद्तृति विश्ववादवी प्रिरोधिनी नहीं, क्योंकि इसका उपयोग तो, मानव- 
समाजम, आरम्मिक श्राणि दघर्म सीमित मनोभावोंको सदा भ्रशस्त, विसासोन्म्रुख 
बनानके लिए होता है ('काव्य और कला) ।” 


उपयुक्त उदरणको ध्यानसे पढ़िये, मूल 'प्राणिलधम सीमित मनोभावो' (रदस्प! 
सर्गमे कह्य गया इच्छा छोक्ठेवों सदा प्रशस्त, विवासो मुख! (अर्थात्‌ राग कम और 
विराग ज्ञामसे निरतर सम्क्त रपकर उनका विवास, उदात्तीररण) करना ही 
('कामायनी बी) सस्दृतिकी उपादेयता है और यह सस्कृति इसोौल्एि 'विश्ववाद! 
वो सह ही अपनेम समेर छेती है | 


४ इसीलिए आनदवादी प्रसादने दाम्पत्य रठिक शगार और विश्व रतिके आश्रय 

पते उतने होनेवाले शात रसका समन्वय किया है, दिश्व रतिम॑ देय-रतिका साव निहित 
है क्योंकि आन दवादभ माना जाता है कि “विश्व स्वय ही इश्वर है!। यहाँपर इस 
दस्यतों समझ लेना चाहिए कि वतत आन दयाद केबल विरक्तिकों नहीं, शरन्‌ उससे 
सम्पृतत उस्छास और रतिको ख्ीकार करता है; इसलिए उसका (शाम्तका) ख्ायी 
भाव भी रति! माव होता है। और यह रति भाव झिसी विश्व निरपेक्ष देवके प्राति नहीं, 
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वरन्‌ इस व्यक्त, गोचर विश्व जीवन देवताके प्रति होता है, और बह देवता है 'काम', 
जो ईश्वरकी अभिव्यक्तिका सप्रसे बडा व्यापक रूप है | 
>अतण्व़ अप हम यह निष्कर्ष लेकर आगे बढेंगे कि 'काम्ायनीका, जो एक 
आनन्दबादी इृति है, मूल (स्थायी) भाव 'रति' ही है, भेदके लिए यदि हम चाह 
तो इसे आनन्दवादी रति कद रक्ते हैं । क्योंविषयह रति मोगवादी रति और बौद्धिक 
रतिसे भिनर होती है । भोगवादी श्थ्गारके दोनों पक्षों (वभोग और विप्रत्म)म नर 
नारीकी रति मावना ही व्याप्त रहती है | उसके सम्मोग पश्षम तो यौन चेतनाकी उछल 
बूद रहती ही है, वियोगमें भी उसीकी अतृत्ति--पीडाकी विशृत्ति ही प्रस्तुत की जाता 
है। रीतिकालीन श्ट्गार काव्योंके नायक नायिका सयोग और वियोग दोनों स्थितियोंम 
भौतिक रति-पीडासे मुक्त नहीं हो पाये | उनके सयोग-उल्लास और विरह रुदम्मे 
वही यौन रति-रस ही व्रिम्बित रहा। साकेत को उर्मिल्ाका श्यगार बहुत अज्ञोमें इसी 
कोटिका व्यक्त हुआ है। विरहकी दशममें उसे इसी बावका दुख अधिक है मि 
“अप तो कम्बल ही सबल हें, यह एकदम भोगवादी रति प्रेरित विरहोद्गार है ! 
दूसरी ओर मागवतानुयायी साहित्यमें वर्णित राधा-कृष्ण या गोपी-हृष्णव 
श््गारका आधार विश्वुद्ध विवक्‍बादी है । तनकी उप्णता और पार्थिय-तृपाकी तृप्ति 
अतृप्तिके उल्लास एवं पीडाका उसमें अमाव है । उसका सारा प्रणय-व्यापार झुद्धिकी 
भूमिकापर है, “व्याहं एक करें दस कुब्जा अन्तहु कान्ह हमारेमें बौद्धिक रति ही 
प्रतिफल्त है | यद्द विवेक्वादी रति मोगवादी रतिके ठीक विपरीत होती है । 
आनन्दवाद, परस्तु, तनको भूखको उचित माना अनिवाय रूपस ग्रहण करता 
है | बह भोगवाद और गिवेकवादकी जीवनकी मध्यभूमि, कामकी व्यापक मायनासे 
निर्मित मुल जीवन भृमि, पर अवस्थित करता है। क्ट्टा जा चुका है दि यह जीवंप 
सभी भार्वोकों स्वीकार करता है, अत नरजनारीका प्रणय (नर-नारीका तन भूस) 
उसे स्वीकार है। क्योंकि वहो भावी जीवनकी स्निग्ध भूमिका है, उसीपर सड़ा होकर 
व्याक्तका जीवन अपने ल्क्ष्यफो, चरम एस्पार्थको, प्रात करनेकी साधघनामें निरत होता 
है। यह आनन्दवादी रति राष्टेकी विसासशील सर्जनात्मक शक्ति होती है, जो 
“काम! (प्रकृत बासना )को सन्तुए और मयादित करती हुईं उस पूर्ण विकासतक 
डठा छे जाती है । भोगवादी रति कामाकों विकृत बनाकर उसे विनष्ट कर 
देती है, प्रिवेकवादी रति उसे लोक भूमिसे काट देती है, और आनन्दबादी 
राति उसे विश्व भूमिकापर स्वस्थ रूप्में अवस्थित करनेम समर्थ होती है। ह_म जानत 
हैं वि' मोगवादी कामगो आनादो!ं (हकर)ने जय भस्म कर दिया, तो उनवी 
सामने 'रति'व रूपमें स्वय सृष्टि शक्ति सडी होबर काम-उदारवी प्राथना करने लगी (# 
उसकी याचनापर आप देने पुन कामको जीवन प्रदान क्या, परन्तु उसे विदेह' 
(अनग) बनाकर ही। इसी आनन्दवादी रतिकरे द्वारा (मोगवादी कासहों “पिदेदरपा 
तऊ छे जानेझी कट्ठानी है 'कामायनी! । यही कारण है कि इस कायमें कविने काम! 
को, और 'रतिको क्रमश सत॒ुफे और भ्रद्धाप खामने प्रस्तुत किया है । 
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हम यह जानते है कि काब्य रसका जो प्रमुस आश्रय-पात्र दोता है, उसोके 
पथ पाठकका तादासूय स्थापित हो पाता है। 'कामायनी के आनन्दवादी श्गारका 
भय है 'अद्धा; उसीमे आनन्दवादी रतिया पूर्ण स्वरुप निश्ति है। यौन रतिसे लेकर 
व्सस्य और चशाचर रतितककों उसका हृदय अपनेमें भरे हुए है। 'अभिशान 
पबुन्तल्म'में जो खरूप दावुन्तल्यया है, छुछ वैसा ही स्स्प 'कामायनी भरद्ाका 
। अब केवल एक अन्विम निवेदन करके में रसकी दृ्टिसि 'कामायनीकी कथाका 
ध्ययन आस्म्म कझूंगा ) 

प्रसादजीने इसी आनन्दवादी रंतेके आभ्यसे उत्पन्न होनेवाले शगारफे लिए 
ग्माव, अनुभा्णें और संचारी मार्बोक्ा विधान किया है। फविने उन्हीं धटनाओंका 
पन क्या है, पाजेंके व्यक्तित्वोंके उन्हीं अशेक्त उद्घाठन किया है, उन्हीं मानवीय 
गर्योंका अंकन क्या है, मूर्तिविधान द्वारा उन्हीं भावो-विचारों-स्पोंको प्रलुत क्या 
५ और सगीत-ठत्य एय आध्यात्मिक्ताका उसी मात्रामे अवल्म्बन लिया है जिनके 
एणय काव्यका स्थायी माव (आनन्दवादी रति) अद्वैठ, आनन्द, या समरसतावी 
गूमिपर अवस्थित हो सके, जहाँ पहुँचकर प्रद्ृत वासना (काम) पूर्ण एवं विश्वन 
उगल्‍से मडित श्रेय हो जाय। सप्षेपमें, मे कहना यह चाहता हूँ कि कविने 'कामा- 
उनी! काम्यका बधान आगमाजुयायी रसबादी नाटक-बाब्यवा रखा है। इस चर्चाके 
उपरान्त हम इस 'काब्य'के रसपर विस्तृत विचार करेंगे। 
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काव्यके आरम्म ही में हमारे सामने द्विम गिरिके उत्तु ग शिसर परो एक 
पुरुषकों मीर्गे नयनोंसे प्रल्य-प्रवाइ देखते हुए प्रस्तुत कर दिया गया है; और उसका 
एक चित्र यह है-- 
“॑िन्ता फारार घदुन हो रहा, पोरष जिसमें ओोत-प्रोत 
उधर उपेक्षामय यौबन का, बहता भीतर मधुसय स्रोत 77 
चिन्ताके आवरणमे गेद्पसे सम्पूरित योवनके मधुमय (ग्रे) खोत (भाव घारा) 
को झल्का दिया गया है | यद्द है काव्यका नाटकीय आरम्म | कुतूहल उसच्न होता है; 
हम यह जानना चाहते हैं कि इस युवक॒का पूर्व-जीवन क्या था, तथा उसके भीतर 
स्पन्दित (किन्तु उपेक्षित) मधुमय खोतका आल्म्बन क्या या | इस जिज्ञासाकी शात्ति 
कावि फ्लैश बैक? (पूर्व-कथा)के द्वासथ कर देता है। हमारे मानसमे यह “फ्लैश 
अमभ्ैक? प्रदृतितः होता है, इसे स्त कहते है। यह पुरुष स्मरण करने लगता है कि, 
कभी उसका वह जीवन था जहां,-- 
“क्ंकण ववणित, रणित नूपुर थे, हिल्‍ते थे छाती पर हार 
मुखरित था कररव ग्रौतों में, स्वर रूप का होता अभिसार ।” 
जद टर भ्द 
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“बह अनंग पीड़ा अनुमव सा, अग मंग्रियां का नतंन 
संघुकर के मरंद उत्सव सा, सदिर भाव से आवर्तन ।” 
दर हर 4 है 
“अर न कपोलो पर छाया सी, पढती भुस की सुरभित भाप 
भुज सूलों में शिथिक्त वसन की घ्यस्त न होती है अब माए ।7 (आदि) 
अपने पूर्व जीयनकी स्मृतिमें मनुने जो कुछ इन उपर्युक्त पक्तियों (व्या अन्य 
अनुद्धृत पत्तियो)में कहा है, यदि उस सयदे आधारपर उस जीवनके व्यापारोंगी 
रगमचपर प्रस्तुत किया जा सके (जो आजजे चल चि्नोंके लए असम्भव नहीं है) हो 
वह शत्यन्त छृदय-्ग्राही अभिनय होगा | फिर भी मनुझे देव जीयनके इन विचिध रस 
सिक्त प्रिम्बोंकी अपनी कव्पदा द्वार आयक्त कर लेनेपर भी हमसे रति भाववा उद्देक, 
इसल्ण, नहीं होने पाता है कि कविमे तसत हमें यह स्पष्ट बता दिया कि उस भोग 
बादी जीवनके कारण ही उतनी क्डी आपदा उछके ऊपर टूट पडी और उसका प्राय 
विनाश हो गया। 
परन्तु (चिंता! सर्ग के इन दोनों तथ्यों (अर्थात्‌ भोगवादी देव-जीवनके रखा 
चिजोंफे प्रस्तुतीन्‍रण और उसके फ्ल्स्वत्प होनेवाले जल प्ल्यवनरी भीपणताके 
चितरण)के कारण स्सकी दृष्टिसे दो उपलब्धियाँ प्राप्त होती है ज्निपर हमें ध्यान देना 
चाहिए | एक तो यद कि मनुकी जसदह्ाय स्थिति और उनके बेदनामिमूत उदगारोंगे) 
कारण हम उनपर तरस साते हें, ये हमारो दयाके (सहासुभूतिरे) पात्र बन जाते हैं । 
दूसरे यह कि हम यह जान जाते हैं कि निशरोध विलास, ऐक्नतिस अधिकार भोग 
भावना, अमागलिफ है, और इसलिए हममें उसके प्रति विदृण्या, विरक्ति, उत्मन हो 
जाती है ] निर्याध विलासकी भावना आनम्दयादी रमकी निष्पत्तिमं बाधर है, इसलिए 
उसके प्रति श॒गुप्साका उत्पन होना अर्थात्‌ भोगवादका ग्रत्यास्यान बरना आनन्दवादी 
रस निप्पत्तिके लिए अनिवार्य है 
यही कारण है कि “चिस्ता' सर्गमे रति'का उद्रेक नहीं हों पाठा, केवल उसपे 
रहिए उपयुक्त स्थितिका निर्माण हो पाता है। रतिका उद्रेबः तर होता है जय द्वदयमें 
आशा, उल्लाग हो | और, सीन्दर्यका साक्षात्वार आद्या उल्लासप्ा सर्वाधिर कारण 
होता है | आत्मावों अपनेम लीन कर लेनेवी जो श्षमता सौन्दयम द्वोती है वह अन्य 
फिसीमें नहीं । '“आश्या? सर्गर्मे अद्ृतिरें अपूर्य लावण्म, छत्रि समारवों अस्तुत करके रति 
उद्वेज वी पूर्व भृरिफ्मा परी कर दी गयी है। मतुऐे सामने (और 'फ्राठकोंरे सामने भी) 
विनाश की भीषणता दूर धो गयी, सुपमाका निसार होने लगा । 
4नप कोमल आछएणोक विश्वरता द्विम सर्ति पर भर अनुराग 
सित सरोज पर क्रींढा करता जैसे सघुसय पिंग पराग ।! 
| | भर भद 
<पसंघु सेज पर घरा बधूं अर तनिक सकुचित थैरी सी 
अर्थ निद्या पी इछ-चल स्णति में मान फिये सा थेंदी सी !"” 
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और मनुऊे चारें ओरका ससार अनन्त रमणीयतासे सम्पूरित हो उठा; प्रकृति ल्ताका 
यौवन भराय पर »।! 
“अचल हिमाछिय का शोभनतम छत्ता कलित शुचि सातु शरीर 
निद्रा में सुस्त स्वम देखता जैसे पुझकित हुआ अधघीर।? 
ल्‍< > है 
“संध्या घन माझा सी सुन्दर ओदे रंग विरंगी छींद 
गगन-छुर्यनी दौर श्रेणियाँ पहने हुप्‌ जुपार किरीट॥! 
सोन्दर्य 'चेतनावा उज्प्यल वरदानों शेता है और उसका स्पश् चेतनावी प्रत्यक्ष 
उपलब्धि है। 'काम' चेतनाका प्रकृत कम्पन दी है, यह कहा जा चुया है। अतएय 
अपने परित., ऊपर-नीचे, सोदर्यके दर्शनमें निस्त मनुका हृदय अपने 'चिंताजन्य 
विपाद'के (जड़तावे स्थानपर) मोतरसे उभरती हुई चेतनाकी इस मूछ मधुर स्फुरणा 
(अनादि घासना)का अनुभव करने ल्गा-- 
“नव हो जगी अनादि बासना मधुर आहेतिक भूख समान ।” 
इससे मनु व्याकुल हो उठे, उनके भीतर जो “मघुमग्र स्नोत' उपेक्षित रद्दा, 
प्रशतिफे अनाइत सौन्दयने उसका मुँह सोल दिया। भनुका हृदय अगेल्पनकी 
भावनारे पीडित होकर बह उठा-- 
“कब तक ओर जाके, है मेरे जीवन बोलो !” 
इस स्थछ पर हमे इस बातको ठीक्से समझ लेना चाद्विए कि मनुके भीतरतसे 
कबिने उसी 'भूस'वो उठती हुई दिसाया है जो प्राकृतिक है और जिपे आनन्दवादमे 
अनिबार्य रूपसे स्वीसार क्या जाता है। 'चिन्ता' सर्गम मोगवादका अत्याख्यान करपे 
और “आशा सर्ममे प्रकृतिका सोल्यास सौंदर्य प्रस्तुत करके कबिने उऊद्दीपन विभाव 
पूरा क्या । 


आलम्पन विभाव 

'श्रद्धा' सर्गम रति उद्बेकके लिए आहूम्बन प्रस्तुत किया गया है। हम देस 
आये दे कि इसी सर्मम काव्यबे 'कायबा श्रीजवचपन हुआ है। अप यहाँपर हम यह 
देख रहे हैं कि यहाँपर आनन्दवादी रसकी निष्पत्तिका आल्म्बन प्रस्तुत होता है (उद्दीपन 
तो पहले ही उपस्थित था), और इस प्रवार ध्राथमिक विभाव विधान सपत्न हों उठता 
है। रस निष्पक्तिम विभावका मौल्कि और सर्वाधिक महत्व होता है । विभावके स्वरूप 
विदेचन द्वारा ही हम रसका उपयुक्त बोध पा सस्ते हैं| जिस प्रति और फोटिया 
अधमाव होगा, उसी प्रकृति और कोटिका रस भी होगा। इसालिए विमाव विघानमे 
कविको, आर विभाव विम्लेपणमे समीक्षक्को, अत्यधिज़ जागरूक रहना पड़ता है। 
दात्यमे जिस स्थल्पर विभाव पश्षके प्रथप्त बार अस्तुत क्या जाता है उसका महत्व 
और भी अधिक होता है| इसी स्थल्पर यदि हम उसे सम्पक्‌ रूपसे ग्रहण न करेंगे 

जे रस निष्पत्तिके उपयुक्त बोधमं अवरोध झोगा। 


र्हेड कामायनी विमर्श 


इसलिए असादजीने बड़े मनोयोगके साथ पूरे एक सर्गमें आल्म्नरम विभाय 
प्रस्तुत किया है। (इसके पूर्वके एक सर्ममे, “आश्या? सर्गमें, उद्दीपन पश्चका भी इसी 
पवत्नके साथ वर्णन किया गया है |) आल्म्बनके रूपमें 'कामायनी श्रद्धा! सामने आंत 
है। और आते ही उसने नाटकीय प्रश्न किया--'कौन तुम सखति जल निधि तौर, 
तरगेंसे फेंकी मणि एक ।! मत॒को 'एक झिटकान्सा लगा); वे निरसने लगे हठेसे! 
कि यह प्रश्म किसने क्या ! 
“और देखा घटष्ट सुन्दर दृश्य, नयन का. इन्द्रजाए. अभिराम 
कुसुम वैमव में छता समान, चन्द्रिका से लिपटा घनइ्याम। 
सौल परिधान-बीच सुकुमार खुल रहा मझदुल अधखुला अंग 
खिला हो ज्यों दिजली का फूछ, मेघ-धन थीच ग्रुदाबी रग। 
आह ! वह मुख ! पश्चिम के व्योम बीच जय घिरते हों घनश्याम 
अरुण रदि मण्डल उनको भेद दिखायी देता हो छवि घाम |” 
अर अर ८ 
“सौर उस मुख पर वह मुस्क्यान रक्त ! क्सिलय पर ले विश्राम 
अरुण की एक क्रिण अम्लान अधिक अलछसाई हो अभिराम ॥7 (आदि) 


क्विदि अरथ बल आखर सॉचा', कवियेकि पास अर्थवाही शब्दोंका ही बढ़- 
शेता है । इनके भाध्यमसे ये प्रस्वतका 'अतिशय विधान! यरनेमे समर्थ होते हैं । 
कवित्री कत्पना और क्ल्य ज्तिनी उत्डष्ट होंगी, उसके शब्दों और उनकी सघटनाओं- 
में उतना दी अधिक अर्थ, गौरव होगा। कविने उपर्युक्त तया इस प्रसगवी अन्य 
पक्तियोमें श्रद्धाका जो शब्द विम्ब निर्मित क्या है उसे यदि पाठक्यी आहिका कत्पना 
आयत्त कर ले, तो यास्तवमें वह मनुके समान ही उसे देसकर बिमुग्ध हों उठेगा। 
और मनुके समान वह भी जानना चाद्देगा क्रि-- 
“कौन हो तुम घसन्त के दूत विरस पतझर में अति सुकुमार 
घन तिमिर में चपला की रेख तपन में श्लीतत सनन्‍्दे बयार 7! 
रतिके उद्रेकके लिए अब और क्या चाहिए ! रोमैप्टिक भणय और सामान्य 
रूपके भोगवादी रतिके ल्ए उपयुत्त आल्म्बन प्रस्तुत हो गया | यदि ऐसी स्थितिमें 
मनु भ्रद्धाके छृदयमें रातिकी रफुरणा दिखा दी गयी होती, तथा उनके हाथ माच, 
अनुभाव एव भावामिभूत मघु सलपको भ्रस्तुत क्या गया होठा, तो पाटबोंकी तनिव 
भी विश्षुन्धि न हुई होती । <ससे पाठटकॉंको रसासख्वाद ही मिल्ता। साधारण रूपसे 
प्रण्यका प्रारम्म इसी मधुर एयाठकी भूमिस्तमें दिखाया जात है। 7४ 
परन्तु अद्वैतमूलक आनन्दवादी रसके लिए उपयुक्त आल्म्पनम अन्त गरिमा 
का निदर्शन आवश्यक होता है। यही कारण है कि कवि इस प्रसगममे श्रद्धाके व्यक्तिल 
के अन्तर्पश्षत्ाा तन्मय और विस्पारपृर्ण उदाटन बरनेमें प्वत्त शेता है। भदाये ढृदवकी 
उच्चाशयता, प्रिउ-दक्तिये श्रति उसके अह्ट विश्वास एवं उसकी जगल्‍लौलफे मांग 


रस पिमर्श न. र३५ 


लिफ होमेकी आयश्ापूर्ण भावना, छु ससुपपे समरस बोध, जीवनकी अपार ममता, 
प्रग्तिशील्ताका प्रेम, (विश्वकी सोरभसे भरनेवाले' 'मुमन से! सेल सैल्नेकी उल्लासपूर्ण 
जाफापा, 'शत्तिशाली हो विज्यी वनों का हृद निश्चय मानवताकी विजयका आपूर्व 
उत्ताह, सैवा भावना आदि सभी मानवीय उल्दृष्ट गुर्णेव्रो कविने इस सर्गमे व्यत्त 
कर दिया है। बह न येवल मनुयो 'तप नहीं पेदल डीवन रात््य'ं बतावर झीवनपे 
उस्लासपूर्ण, आश्ञामय, पक्षयी ओर सींचती है और 'बाम'वो 'मगत्से मप्डित श्रेय! 
कट्टकर उन्हें बामसे न झिझव नेयी प्रेरणा देटी है, वरन्‌ वह रयय दया, माया, ममता, 
विश्वारा तथा मधुरिमारे भरा अपने स्वच्छ, निर्विफार, दृदयकों भी उनकी रद्यायताम 
प्ररुत करती है| कतंव्ययी गरिमासे आहोक्ति भ्रद्धाका अन्त बरण हमारे सामने 
निराबृत कर दिया गया है। और हम कविके शाब्दोंसि घष्ट उटते है कि यह रगणी 
बस्तुत 'हृदयकी अनुएति बाह्य उदर, एक हूम्पी काया उन्मुत्त' है | 
हि भर ६ 


अनुभाव ओर संचारी भाव 


८म.. यों आनन्दवादी आगारका आल्म्बन विमाव पूरा हो उठा ! मनुकी अन्त 
चंतनासे काम उमरता है | 'काम' और “बासना' समोंमें मन॒के कामोमास्की अभिव्यक्ति 
है, जो काब्य-सिवोके सतत आननन्‍्दका कारण तनी रहेगी। नरके जीवनमें नारौका, 
और दह भी श्रद्धा जैसी नारीका, प्रथम प्रवेश युगान्तरवारी घटना है, नारीके लिए 
भी यही रात्य है| दोनोंका रुशर परिबतित हो जाता है, सपनोसे भर जाता है और 
जीवन मधु रससे स्निग्ध हो उठता है। विश्वकी सजनात्मिया दाक्ति दो अपरिनितोकों 
एक करनेकी चेश्ट करती है। यहाँ मी वैसा ही होने लगा-- 

“दो अपरिचितों से नियति अब चाहती थी मेल ए! 


पाठक मनु और श्रद्धाबे शाथ पूर्णत रुद्ददय बन जाता है, और दाःम्पत्य 
रतिकी धारामें उसका दृदय प्रवाशित हो जाता है। “काम? सर्गसे लेकर कर्म! समता 
नस्नारीबे रति मिलनवी कहानी है | इसमें अनुमावों और सचारियोंका वर्णन भी है | 
इहीं सपको पढ़कर कदाचित्‌ आचार्य शुबलने इस काव्यम 'मधुचर्याता जत्रिका 
दइटराया, जो वास्तवमें इस काच्यमे नही है| 'अतिरेक' तो तब होता जय 'रति? भावा 
भित अनुभावों, सचारिया एवं काय व्यापार्येफ्ों अमर्यादत छोड दिया गया होता | 
'#शम्न! सर्ग्म जैसे ही मनुमें रत भूख बदमे लगती है, उसी समय 'बाम? अपने अगति- 
शील स्वस्पकी विश्लेषणा करता हुआ उन्हे बता जाता है कि थह नीड मनोहर 
उृतियोंका, यह विश्व कर्म रगस्थल है |! “वासना? सम मनुमें प्रणणजय ईर्ष्या जाग्रत 
होती है, उसे श्रद्धाके गम्मीर व्यक्तित्वपे सम्मुज़ तुरत झान्त कर दिया जाता है। मनुने 
अधीर होबर चितना समपंण! क्या मर श्रद्धा 'सत्रीण झुक चली? तथा उसने उस 


रब कामावनी विमर्श 


समर्षणकों गरिमापूर्ण ढगसे स्वीसार कर लिया, परन्तु उच्दुसल्ता कह्या नहीं आने 
पायी । इस पूरे प्रसगक़ो गरिमाऊी एक परिधि बेरे हुए हे । 
हण्जा? सर्गमे कदिने पुरुपओे चेतना समर्पणके उपरान्त मारी-हृदय्मे उठने: 
वाली उत्कण्ठा, उब्लास, चिन्ता, वेचेनी, भाव विभोरता आदिकी तरगोंजो अपूब 
बोशल्के साथ प्रस्तुत किया है; परन्तु नारी दृदवरी इन सभी रति मुग्ध अवखाओंको 
छज्जा'से (जिसे प्रसाटजी श्रकी वहन ही मानते थे) स्यमित रसकर ही प्रस्तुत क्या 
गया है] कहीं मी पठ्यकों ऐन्द्रिक उत्तेजना नहीं मिलती, वरन्‌ उसरी अन्वर्चेटवाको 
पुनः पुन हाद/ ही प्राप्त होता है णो काब्यका औदात्य है। कर्म! सर्गम रति 
व्यापारती भी व्यज्ना कस दी गयी है, परन्तु बह भी प्रसगत्री उत्हृष्टता और भव्यतामें 
शीतल ही बनी रही, उत्तेजना प्रदान बरनेवाली नहीं। ' 
इसलिए में यह नहीं सानत्य कि इस कात्वर्मे मधुचर्याका अतिरेक हैं । आनन्द, 
उब्ल्यस ओर प्रमोटके जीवनको स्वीकार करनेवाले आनन्दयादियेकि लिए इस मात्रा 
और कोरिकी मधुचर्या खीजार करना अनिवार्य है | यदि 'कामायनी'में म्धुचर्याका 
अतिरेक है, तो फिर 'उर्चशी', 'साजेत!, कृष्णफे लीला-कऋ्यामें क्या माना जाय! 
गोसाईजीफा वाटिक्ा प्रसग क्या मधुचर्याके अतिरेक दोपसे फिर वचित फह्ा जा सकता 
है! बाब्िदासके 'मेखदूत” ओर कुमार सम्मवम!वी वो प्रात ही छोड दीजिये । सैर, 
मेरा निवेदन यह है कि “काम! सर्गमे लेकर कर्म! सर्गतऊ ;(दाग्पत्य) रतिकी जो 
प्रयाहित[टै, बद अपनी मोहमुग्धता और शालीनतामें हिन्दी साहित्यमें अपूर्व दै | 
कर्म! सर्यमें थोटा “रास्पेंस', उत्सुक्तापर्ण अवरोध भी आता है जो माटवीय 
अमत्वारका अग है | मनुफे हिंसा-कार्यसे श्रद्धावो ग्लानि होटी है, और रति (मिलन 
रति)की प्र्णताम बाघा प्रस्तुत होती है। यह वबाघा क्सि प्रकार दूर हुई, इसे हम 
देप आये हैं। कर्मी सर्गरे अन्तमें सिलन-पश्न पृरा होता है-- 
“दो कारणों की सन्वि बीच उस निभत गुफा में अपने, 
अग्नि-शिखा घुझ गईं, जागने पर जैसे सुख सपने ।” 


विप्रल्म्भ स्टयार 


यहाँ आनम्दवादी रति घाराने पृर्वोक्त दो सीमाओं (दाग्पय रति और द्ान्त) 
इसे एक्का पूर्ण स्पस्षे कर लिया ) यहाँसे उसका दूसरा पल भी उमरने छग ज्यता है। 
नर-नारीक मिलन विन्दुपर गाईसुप्प डीवर का भयन निर्मित दवता है, जहाँ जीपन रह 
और त्यागरें खीवार करते चलता है, जो वैयक्तिक तृप्तित साथ ही त्याग और 
आत्मरिस्तासया आश्रय शेग है, जा मोग और करततपरझा, ओर और श्ेयरा, खापया 
सेत्र होता है। श्रद्धा इसी ब्यापक काम मार्गपर मनुझों हे ज्यना चाहतीथी, 


"सकी चर्चा मो जा चुकी है। पर मन॒ुये अयचेतरसे उमर कर छर्नी पुन 


रख विस २३७ 


खापनाया प्रयल बरनेवाली 'मुर सरझ्ृति'ने उन्हें इस चृतन ब्यापर फाग गार्मसे कयट- 
पर अल्ग फर दिया, मोगवादी देवता आनन्दबादी मानय ने बन रापा | 
( “काम जय उसन्‍्न होता है, तो देतवों लेजर ही। स एकायी न रेमे, वह 
"पे आफेल्य रम नहीं सकता था, अत रमणती इच्छा (याम)से उसने अपनेयो 
एक्से अनेक क्या । 'का्मने अपने इसी मूल, दैत-आधारित रुपक़ा बोध मनुयों 
कराते हुए कहा था-- 
“श्जुत्न छता पढ़ी सरिताओंकी शेटोके गले सनाथ हुए 
जरनिधि वा अंचऊ प्यजन बना घरणी या, दो दो साथ हुए ।” (बम! सर्ग) 
और 'आशा' सर्गमें मनुफे मीतर यही द्वैत-आधारित काम? (अनादि यासना) 
की स्पुरणा उसन्‍न हुई थी-- 
“नव हो जंगी अनादि वासना मधुर प्राकृतिक भूसा सप्तान 
चिर परिदित सा चाह्ट रहा था इन्द्र सुपर करके अनुमान ।” 


परन्तु द्रेतवी 'वात्या'में ही 'काम'बी अग॒ति भी निद्ित है। उसी मुक्ति है 
हैतम पुन, अद्गेतती अनुभूति पा लेनेम, या अनेक्तामे एबताका दर्शन कर लेनेमें। 
इसीमें उसयी प्रगति है। अतएब नर नारीफे रति मिल्नके उपरास्त इस प्रगति-मार्गपर ने 
अमरना भोगवादी होना है ।! आनन्दवादीरो इसी द्वैत मावनाके अतिरेक, या ऐकाम्तिफ 
दैत भावनासे विद्रोह करना पड॒टा है। मनुमें भोगवादी द्वेत-मृल्ा रति भावना थी 
और भ्रद्धार्मे द्वेत-अददैत रामन्वित, प्रेय-भ्ेय समन्वित रति | इन्ही दो भावनाओं संघर्ष 
का परिणाम है मनु भद्धाका विरदद | ऐकान्तिक द्वेतकी बाधा आनन्दवादी श्वगारका विग्रल्म 
१३ है, लौर उस द्वैतको निस्तरम समरसतताकी अनुभृतिसे भर देना उसकी पूर्णता है] 
इमारी सहानुभृति, सहृदयता (समान दृदयशीलता) अरतक मनु और श्रद्धा 
दोजेंसि थी, परुदु ऊबसे हम केबल भ्रद्धाक साथ सद्ृव्य हो पाते है | हमारी सम्पूर्ण 
राह्ननुभूति उसीरे साथ रहती है, क्योंकि मनु उसे ऐसी दद्यार्म छोड जाते हैं जिस 
समय उनके साहचर्यकी उसे अतीय आवश्यक्ता थी, साथ ही श्रद्धाके किसी जाने या 
अनजाने दोपनें कारण उन्होंने उसका त्याग नहीं क्या । मनुने उसे उसको उच्चा- 
शयताफे लिए, ही दण्ड दिया, इसलिए हमारा तादात्म्म उनसे नहीं हो सकक्‍ता। 
परूतु इस र्ूढ पर इस तथ्ययी ओर मै पाठकोंका ध्यान आइ्ट बर देना नितान्त आब 
इ्यक मानता हूँ कि फिर भो इस मनुसे दणा नहीं कर पाते है । हम उनपर तरस ही पाते 
है, उनसे घणा नहीं करते । जिन लेगोने इस काव्यका पूर्व प्रद-रद्दित एप मननपूर्बक 
शक्र्सयन बिया होगा, उन्हें यह पता होगा कि “आज्ञा? सगंसे ही कविने इस तथ्यका 
सकेत क्या है कि 'मनु सुर-सस्क्ृति'की छावामें चल रहे थे। मैने भी वस्तु विमर्श के 
प्रकरणमें इसकी चर्चा की है। अतएव इस स्थल्पर यह सोचफ्र कि यह व्यक्ति 
अपने जचेतन मनके सस्कारोंसे विवद् है, हम मठुपर तरस पार्पेगे न कि उनसे 
श्णा करेंगे 
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यदि हम ऋषि शापकी महत्व न दे, तो शऊुम्तल्पके प्रति दुष्पन्तमा व्यवहार 
अनुत्तरदायित्रवपूर्ण ही जैचेगा, कालिदासने शापके द्वारा उसके औचित्यकी स्थापना की 
है। परन्तु प्रसादनीझा आधार तो विश्वुद्ध मनोवैज्ञानिक है। आधुनिक 3०8४8 
यह मानता है कि मनुष्य कुछ पैतृक विश्विष्ठता लेकर उल्नन्त होता है; और ४ 
व्यक्तित्वकें विकासमें इन मौलिक विशिष्टताओं, व्यक्तिके परिवेश और उसके सामाजिक 
जीवन आदि सभीका योग होता है। व्यक्ति कहीं झत्य से उत्पन्न नहीं होता है। 
उत्पन्न होते ही वह अपनेको क्सी-न किसी साम्ह्ृतिक, या सामाज्कि, भूमिकापर पाता 
है | आगे चल्कर उसके व्यक्तितका चाहे जो रूए हो, इस प्रारम्भिक सस्कृतिका परोक्ष 
प्रभाव उत्के मू>मे बना रहता है । मन॒ुके जीवनका बचपन ही नहां, वरन्‌ यौवन भी; 
कविजे भनुसार, देव-सस्कृतिके भोगवादी उपादानोंसे निर्मित था! अतएव, यदि उनमें 
उस ससस्‍्कृतिका अचेतन उभार हो तो वह मनोवैज्ञानिक ही कह्य जायगा | 

हु स इस बातका है कि मनोविश्यनक्ो सर्वाधिक महत्त्व प्रदान बरनेवाले इस 
भरुगके हिन्दी समीक्षकोंने सनुफे चरिनके मूल्मे व्यात इस मनोवैज्ञानिक तथ्यकों महत्त्त 
नहीं दिया । अस्व, मेरा निष्कर्ष यह है कि इस मनोवैज्ञानिक तथ्यकों दृदयगम 
कर ल्मेपर हम श्रद्धाकों छोडकर भग जाने मनुके साथ तादात्य तो नहीं कर सफते 
हैं, पर हमारी दया उनके साथ अवश्य रहती है ! हम यही कहकर रह जाते हैं कि 
भनुने बडी भारी गलती की, परन्तु इसके कारण हम उन्हे 'खलनायक?के पदपर प्रतिष्िक,- 
भह्षा वर पाते | इस निष्फर्षणा आगे चलकर दसे काम पडेया, अत: इसे स्मरण रखनी 


चाहिए, | 

इसके उपरान्त विरहकी स्थिति प्ररद्वत होती है । अद्धाके लिए केवल व्यक्तिगव- 
प्रणय पीडासी अभिव्यक्तिया काम नहीं है ! उसमें दाम्पत्य रत्रिके-उद्धतर खरूप चात्स- 
ड्यका भी खोत वरगणयित-है-। अतणएव उच्तका रपि भाव सकुचित नहीं, विकास प्रथपर 
है। अब बह रमणी नहीं, प्रेयसी द्वी नहा, वरन्‌ माँ भी है। उससे मॉकी दर्श्नोय 
गरिमा है। जगदम्धा (सृष्टि शाक्ति)के विदव हृदयका उसे स्पन्दन ग्राप्त हो छुका है । 
जय दृदयमें वात्सल्यका उद्रेक होता है को छेद्धक रति मावना सयमित हो जाती है । 
इच्द्रियका उद्दाम बेग बात्सल्यकी भधुरिमामे शान्त हो जाता है| नारीमें बात्सल्यता 
माधुर्य पुरुषमी अपेक्षा अधिक होता है। पुरुषम जय इसी कोटिकी मधुरिमा होती है, 
पे अमचन्दजीके झब्दोंमें, यह महात्मा हो! जाता है। महात्माका अर्थ है वह आत्मा 
जिसका भमस्व सर्वत्व में चिस्तार पा छे। माँ उननेवाली भ्रद्धावा ममत्व मर नारीकी रति- 
सुफ्त सीमाजो भ्ेय बनानेम प्रदत्त यी, वह सर्यत्वमें अपने ममत्वया विखार चाहती थी, 
दूसरी ओर मन॒का ममत्व और घनीभूत हो रद्द था ! इसीलिए विरद्द उपस्थित हुअफ्,! 
ममत्वके वियोच और आकुचनका सघपे छिडा । 

यही कारण है वि' यद्यपि मुके विरदम अद्धाकों कमर पीटा नहीं हुई, परन्तु 
उस पीड़ाकी विशृतिगें शम्मीरता, मर्यादा और शान्ति है। राधारण (मोगयादी) 
भायिशाआके समान उसमे निराणा, जेउता, स्तम्म, मूच्ां आदि न ह्ोप़र आशा, 
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चेतना, फर्म दीसि आदि गुण है। बढ मानव, थेदिक तझण आनन्दवादी आर्यो- 
के ऐतिह्वारिक पृर्पेज 'मानवकी माँ है, उसे उसको जीवन देना है, उसका सवर्धन 
करना है, उसका लृतन सस्कार करना टै। चर्तव्यसे विमुस् होकर यह यद्द सब किस 
प्रकार फर रावती थी! प्रिय विरर्मे यही नायिया शास्त्र वर्णित विमल्म्मनिपयव 
उन्माद, मच्छा, प्रलाप, स्तम्भ आदि दशाओं व्यापारोंका प्रदर्शन यरेगी जिसवे 
सामने बोई अन्य कर्तव नहीं है। मोगवादी श्य्गारमें यही शेता है और वियेकबादी 
अगार भी इसीएा अनुगमन करता है। 


रीतिवालीन शय्गार-फाब्यों और विवेक्वादी उष्ण रील्गविषयय कार्योंकोी छोड 
दौजिये, उनमे तो इन सायकी विस्तृत चर्चा ही है, जो कदाचित्‌ उस रामयवी प्रवृत्तिये 
मेल्मे थी। परन्तु 'साकेत'म उर्मिल्का विरद् निवेदन भी इस फर्तव्य भाषनासे 
रहित है। यद्यपि वविगे आजऊझी भनीपाकों सस्तुष्ट वरगेये लिए उसे पर्तस्य-शेन 
में भी रोनायी योजना निर्मित्त सठा बर दिया, परन्तु वह तमाशझा-सा ही उनकर रह 
गयी । दो रागोंम उसको जो स्वरुप प्रदान विया गया बह ऐसी उल्लृष्ट योजगाका भार 
बहन करनेपे लिए प्रीढ़ नहीं था। दुष्पन्तसे त्यक्षा शाऊुन्तल्मकी आँ्ोसि एक बूँद आँय, 
नहीं गिया और न उसने सस्सियोंको आत्म पीडा प्रदर्शन द्वारा परेशान ही किया। 
उर्मिलाके सामने झबुन्तलावी अपेक्षा अधिरः महत्त्वपूर्ण क्तव्य थे। धाउम्तल्कों तो 
छचल अपनी और भावी सन्तानयी निन्‍्ता रही, पर उर्मिलाके सामने तो पूरे राज-परिवार 
प्रति कर्तव्य पूरे घरने थे। परन्त कबिने परिवारके प्रति उसवी यर्तव्य भावनाकों 
नहीं, चरन्‌ रति-पीडावों है अधिया सामने रसा। यदि गुप्तजीरी उर्भिलाका एक 
आँयू कण भरतके सामने गिर गया होता, या पवन द्वारा उसके विरद् गीतकी एक भी 
क्डी मरतके कानोंतक पहुँच गयी होती तो इसमें सन्देह नहीं कि मरतका जीवित 
रहना कठिन या । ,जिस परिवारमें भरत जैसा नन्‍दी गाँवजा तप्खी हो, माण्डवी जैसी 
पतिके पास रहकर भी विरद्द विधुरा सी योंगिनी हो, उसी घरमें उर्मिला जैसी यश्षिणी 
हो, यह क्या गौरवरी बात है! 
६-:ते, में कह यह रहा था कि श्रद्धाका विरह कर्तव्यकी गरिमासे परिपृरित है 
उसम निजी बेदना है, पर वह इदयके गृढ कक्षमें अवस्थित है। इसीलिए कविने उसकी 


ब्यजना भर दी है, न कि भावुक्तापूर्ण तिद्ति | विरहिणी अद्धाता एक वस्तु बिम्ब 
लीजिए 


“क्रामायनी इसुम पसुधा पर पढ़ी, न बह मकरद रहा, 
पुक चित्र बस रेखाओं का, अब उसमे है रण क्हाँ। 
बह प्रभात का हीन कला शशि, क्रिन कहा चादनी रही, 
घह सध्या थी, रबि झशि सारा ये सपर कोई नहीं जहा ? 
जहा तामरस इंदोवर या सित शतदर हैं मुस्‍झाये 
अपने मार्छों पर, घह सरसी श्रद्धा थी, न मधुप आये, 
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धह जरूघर जिसमें चपत्य या श्यामछ्ता छा नाम नहीं 
शिशिर कला वी क्षीण स्रोत वह जो हिस्रतलमे ज्षम जाये । 
एक मौन वेदना विजन की, झिल्ली की झनकार नहीं, 
जगती की अस्पष्ट उपेक्षा एक क्सक साफऊार रहीं; 
हरित कुंज की छाया मर थी बसुधा आहियन करती, 
चह छोटी-सी विरह-नदी थी जिसका है अब पार नहीं।”! 
अब विरह-दग्धा श्रद्धाके कुछ भाव-विम्वर भी देस लीजलिए-- 
“आज विश्व अभिमानी जैसे रूठ रहा अपराध बिना, 
कनि चरणों को घोरेंगे जो अश्रु पलक के पार बहे।” 
है अर है 
“विस्छृत हो ये बीती बातें, अब जिनमें कुछ सार नहीं, 
वह जलती छाती न रही अब वैसा शीतल प्यार नहीं; 
सब अतीत में छीन हो च्ीं, आाज्या, मधु अभिलापाये, 
प्रिय की निष्ठुर विजय हुई, पर यह तो मेरी हार नहीं । 
वे आलिगन एक पाश थे, स्पिति चपलछा थी, आज कहां ? 
और मधुर विश्वास अरे वह पागछ मन का सोद्द रहा; 
घंचित जीवन-बना समर्पण यह जभिमान अकिंचन का, 
कभी दे दिया था कुछ मैने, ऐसा अब अनुमान रहा? 
यदि कोई प्रसादजी द्वाय प्रस्तुत 'भ्रद्धाके इस मर्म मरे शालीन विरहके वर्णनवों 
दिन्‍्दी विरह-फा्योमि अद्विटीय कद्दे तो उसे मलत नहीं कद्य जा सकता ! इस संयमित 
बिरह-च्यजमायें साथ हीं उसके मातृत्वकी झांकी भी सल्म कर दो गयो है; अपने पुनका, 
जो दूर जगरूमें देरतक सेलनेके बाद लैग है, “श्रदा चुम्बन ले प्रसन्न कुछ, चुछ 


विपादसे भरी रही ।? 
हि है भद 


पुनर्मिलत 


मनु जब अद्धायों छोडकर चले गये ठो ुड्यं सर्गमे काम द्वारा उनकी सर्कया 
करायी जातो है, उन्होंने खय अपनी सुरियोका विश्लेषण मी किया है। यह सर पाठयॉके 
लिए आवश्यक भी था, क्योंकि यद खब उनकी मांगके अनुपूल था। भतुये सामने जयु 
दूसरी नारी आती है, इद्या । ज्शैठक दारीरिय सीन्दर्यका पवन है, बह रतिये आनम्बस- 
के लिए पृर्ण उपयुक्त दै। उसका व्यक्तित्व मी मन्य है; बह विधद चेतनाफी प्रतिमूर्वि- 
सी है। उसे पायर मनुकी निराश्य घट गयी, उन्दे मानों मनचादा यरदान मिल गया ई 
परन्तु यद मिलन दो विरोधी रविलसियोक्ा था। मनुर्मे मोगयादी रति थी, और इश्टामे 
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विवेकवादी रति | एक्स पार्थिव भूप थी, और दूसरेमें इसकी नितात उपेला एव धुद्ध 
वैभवपी »दम्य रहा । यदि दोननेमिं साम्य था तो वह यह कि दोनों निर्बाध प्रगति या 
सुउ-सापन शुटानेफे आगद्दी ये, दोनों छुपफी सोजम॑ मूल्त दु सवादी ये। दोनों 
“मैहर्थ्य परिणयकी मर्यादा माननेको तैयार नहीं ये, मनु >पनी अतिपायिव एकाधिकार 


मोग-त्तिके कारण, और श्डा केचल बुद्धिके द्वारा जीयनकी पूर्णताकों पानेफे आम्रहपे 
फारण। 


“धांटक न मनुरो सदृदय हो पाता है और न इडासे । वद इनका शील द्रश् भर 
रहता है, रस नहीं लेता] प्रमश मनु इडाकी वैज्ञामिक-उपलब्धियों, सारस्वत 
मभ्यताके खल्‍ूप, भमनुवी भोग-भावनाके अन्ध उभार, उनका इडापर क्या गया 
बत्त्वार प्रयत्न, प्रजा विद्रोष्ट टव देव बोप और अतमें मन॒का मूस्छित होना आदि 
सभीषो भ्रद्धाके सप्म द्वारा प्रस्तुत कर दिया गया है | भ्रद्ा मनुवों हँदती वहाँ पहुँचा 
दी जाती है, और पुन -- 

४आगमीयता घुली उस घर में छोटा सा परिवार यसा” 


मनुफे पास श्रद्धाका पहुँचना और उनका उपचार करना यद्यपि श्री मत्तिबोघजी 
को ठीक नहीं जैंचा, परउ काम्य-रसकी माँग असुसार यही विधान आवश्यक था। 
मैं पद आया हूं कि मनुके प्रति ओप या जुगुप्सा कविने उत्पन्न दी नही होने दी। 
परास्तवर्म हम मनुझे भद्धा प््याग कर्मका ऐसा ही परिणाम देसना चाहते थे। कामके 
शापने भी ऐसे ही भयानक परिणामका पूर्व-सकेत कर दिया था | हम यह आशा लगाये 
और माँग क्ये बैठे थे कि बोइ भयानक ठोक्र खाकर ही मनुक्को सही मार्गका बोध 
होना चाहिए | मन और इडाका विच्छेद भी हम अभीष्ट था, रस निष्पत्तिके लिए बह 
आवश्यक था । अतएव भनुकों मृठित देसकर हमारी सन्नुष्टि होती है। साथ ही 
साथ हमारे दृदयकी आनदवादी रति धारा, जो श्रद्धाके हृदयवी व्यापक रत्ति 
घाराक साथ एक हो चुकौ है, मनुको (अचेतन मनसे उमरनेवाले पुरामे देव 
रुस्वारोंसे पीडित मनुबो) अपनेमें समेटनेफे लिए. स्पन्दित हो उठती है। 
आनन्दयादो 'काम' आततोगत्वा ग्रहण और त्यागमें अमेद स्थापित कर लेता 
है| वह कर्तव्य सागपर आरूढ रहकर सबका समरस ग्रहण करता चलता है। उसमें 
अपबजना होती ही नहीं, क्योंकि उसमें अक्त्च्यको स्थान ही नहीं होता | कत्तव्य मायपर 
(पिदेह मार्गपर) चल्मेबाले व्यक्तिका स्‍्थॉ जय सबसे अमिन्नताकी अनुभूतिसे 
सम्झक्त रहता है, जब मनोहृक्षियाँ प्रमाठयद (आत्म स्थित) हो जाती हें तो फिर 
बकीएवजनाकी समस्या समास हो जाती है। इसलिए अद्धाका मनुके पास जाना 
काव्य-रसके अनकुल है, यदि कवि इस अवसरपर श्रद्धाके व्यवह्स्मे महुवे प्रति 
कठोरता या उपेषाका पदर्शन करता तो उससे पाठकोंको हैरानी ही होती, और श्रद्धा 
का व्यक्तित्व अपनी सब्इृ्ट भूमिये नीचे आ जाता । बुडधिको ऐसे व्यवद्वार द्वारा सन्नुष्ट 
भछे किया जाय, और उसके द्वारा नारीका भी गनोविस्लेषण करके उसर औतचित्यका 
श्ध् 
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सुदृद आधार भ्रस्तुत कर दिया जाय (आज-क्ल ऐसा विधान हो भी रहा है), परन्ध एक 
तो उसके द्वास काव्य-रसिकोकी अन्तर्ेतनाको वह आहाद नहीं उपलब्ध हो सकता 
ज़ी प्रसादजीके इस विधान द्वारा मिल पाता है, दूसरे यह कि जिस युगकी यह फथा 
है और जिस प्रबुद्ध वैदिक आर्य सघड़ी सस्कृतिफा इसमें प्रतिफलन किया गया है उसका 
नारी भावनाके विपरीत बह विधान होता । यह ऐतिहासिक दोष भी होता | 

तीरुरी बात इस प्रसगर्मे यह भी कथ्य है कि आनन्दवादी व्यगार स्वकीयावों 
ख्ीकार करता है और चिर विरहकी कल्पनाके स्थानपर वह विरहबे आवरणवो 
हटाकर मिल्नका विधान करता है। परकीया और सामान्याकी गति बहाँ नहीं है । 
वह परिणयर्में बेंधकर द्वैवमें अद्देत और फिर अनेक्तामें एक्ताकी क्रनुभूति पाकर 
पूर्ण शेना चाहता है। इसलिए गहस्थाअमर्मे उसका मर्यादिव होना अनिवार्य है। 
मनु जहाँसे हटे थे, उन्हें वहाँ फिरसे लाना आवश्यक था | 

>८ है 2८ 


शान्तमें परिणति 


परन्तु कथा यहीं पर समाप्त नहीं होतो, हो भी नहीं सकती थी | वस्त॒ुके अध्ययनमें 
मैंने 'काथ'के विचारसे यह देख लिया है कि यद स्थल कथारी समात्तिका नहाँ, बरन, 
'काय'की 'प्राप्याशा! अवस्थाके उन्मेपका है। अभी कार्यक्री दो अवस्थाएँ शोप ई / 

“रसकी इश्सि भी यह स्थल रस निष्पत्तिका नहीं है | “कर्म? सर्गमें हमने मर-नारीके रति 

मिलनको देपा, ईर्ष्या? सगमें दाम्पत्य-रतिके विरहकी आरम्मिक स्थितिका दर्शन किया, 
“डा!, स्वप्न! और सर्प! सर्गोर्मि विरह-काल ही प्रसरित है, और “निर्मेद” सर्ग्म पुन 
इम मिलन देखते हैं, विरह समाप्त हो जाता है। यदि कथा यहीं समास हो जाय तो 
इससे केबल दाम्पत्य-रतिकी रस-द्ला प्रस्तुत हों सकती है, न कि आनदवादी बह रस 
दशा जिसकी दोनों सीमाओं, श्थगार और झान्तको, प्रसादजीके अनुसार, आनन्द 
सम्प्रदायके रसवादी स्पर्श किया करते थे। अमी वह “निस्तर ग, महोदधि कल्प, समरख्ता! 
वाला शान्त रस क्हों उपस्थित हो सका ! अभी श्यगारवी धाय (दाम्पत्य रतिकी धारा)- 
यी परिणति श्वान्त रस धारामें कद्ों हो पायी । सच पृष्ठिये तो आनन्दवादी रस अमी 
ठक्क अपनी पहली, या प्राथमिक, सीमाके अन्तिम विद्भुपर ही पहुँचा है। अमीवक' 
यह रागाश्रित ही रद्द, विरायकी विभूृतिका सम्पर्क उसे ने मिल सका । 

पूनमंद! सर्ममे राग घाराको पहली वार शान्तके स्थायीमाव “निर्वेद'का सम्पर्क 
प्राप्त हो सका | मैं कह आया हैं कि संघर्ष! सर्मके अन्तर्मे मनुये अचेतय मासे उमरने 
याली मुस-सस्शति अपने पुनस्थापन प्रयलर्मे सदाक लिए अरापरल हो जाती के 
और ५निर्येद! रागर्मे भद्धा द्वाय आमीप्सित नृतन सस्टटिवी स्थापनावी आशा व्यप्रतरो 
जाती है | टीक उसी प्रयार इस अयठक्वी रस पिवेचनामें देख आये ईं कि पररम्मसे 
ही मतुर्मे मोगवादी रति बूसब्ा ह्वी उदय और शठार था, और भ्रद्धार्मे आयन्दवादी 
रवठिका | शुछ सीमातपा (समोग्तव) तो इन दो रतियो्मे विद्वांद उप्र न हों 
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सरा (यद्यपि विद्रोह होता रद्या है); परन्तु उसके उपग्न्त ही यद्द ८ढ और उप्र हो 
उठा | गनुकी भोगवादी रति भाषनाकी अन्तिम द्वार संघर्ष! रुगंमें होती है; और 
निर्वेद! सर्ममे यह आशा शो जाती है कि अब श्रद्धावी व्यापक फाम-धारा (कामन्चेतना)- 
वि मनु अहण परनेरी स्थितिम आ गये हैं। उनका “निर्येद! इन पत्तिये्मि देसिए-- 


> “किन्तु भपम में समझ न पाया उस संगछ की माया को, 
और भआज भी पकड़ रहा हूँ दप-शोक की छाया फो।” 


श्रद्धापे परामर्शों, उसदी प्रेरणाओं आदिपी जो इतशतापूर्ण अभिन्‍्यक्ति मनुने 
ही है (देसिए भूल अ्थ) उससे उनये' छृदयकी घेदगाका पूरा बोध हो जाता है; ऊपरकी 
अतिम पक्तिमे उनफा निर्वेद झाँक रद्द है। इन पत्तियोंकों पढिये-- 
/“शापित-सा मैं जीवन का पद्द छे कंकाऊ भटवता हूँ, 
उसी सोणलेपन में जैसे कुछ खोजता भटक्‍ता हूँ । 
श्रन्ध तमस है फिन्तु प्रकृति फा भआपंण है पींच रह्ा 
स्द पर, हा अपने पर सी में घंशछाता हूँ प्रीश रहा ॥7 
है हि 9८ 
> यह कुमार मेरे जीवन का उच्च अंश, बस्याण कटा 
नि क्तिना यया प्रढोभन मेरा दृदय स्नेह् बन जहाँ दला | 
सुखी रद्दे, सब सुखी रह यस छोडो मुझ अपराधी फो! 
भ्द्धा देख रही धुप मनु के भीतर उठती आँधी को ।” 
स्पए है कि भनुका 'निवेद! अभी आँधी ही है; बह उन्हें कहीं भी छे जा सकता 
है। ऐसी विरक्तिमूल्क, ग्टानि मरी उत्तियाँ ये कई स्पर्लेपर कष्ट चुके हैँ | इसलिए 
केबल इन उद्भार्रोकों सुनकर यह अनुमान नहीं लगाया जा सकता कि मनुका काम 
ध्यापक ऐ उठा और उन्हें निस्तरग, समरस, शान्त, फाम-चेतनाफी उपलब्धि हो 
गयी | हम यह नहीं कष्ट सकते कि मु राग विराग समम्वित काम मार्ग पर चलने 
योग्य हो गये | 
रसकी इृश्टिसे कथाके यहींपर समास न होनेका एक कारण और है। अबतक 
»द्धावी व्यापक काम चेतना एक छोटे दायरेमें ही सक्रिय थी, वह केवल 'मानव'का 
सस्कार कर रही थी। यहाँ पहुँचरर उसका कार्य क्षेत्र विस्तृत हो उठा | उसके सामने 
भौतिक ऐश्वर्यसे पूर्ण, किन्तु बिकृत भोगवादी रास्ट्तिसे सपर्प जर्जरित सारस्वत 
समाजका किकाण था जिसमें उसे प्राणवान्‌ 'भानवकी खापना करनी थी। 
उटयिययिनी भानवता हो जायका जो उससे स्वप्न देसा था, तथा 'सुमनसे खेलो 
मुन्दर खेल'बी जो प्रेरणा उसने मनुको दी थी उन सबके पूरा होनेका अवसर 
उपस्थित या | यों कडश्िये कि अबतक उसने अपनी जिस व्यापक काम-चेतना और 
कर्तव्य भावनाका सैद्धान्तिक निरूषण क्या था उसके व्यवह्नत होनेफा सुबोग प्राप्त 
था। कामने क्या था कि यह नीड मनोहर कृतियोंकाँ; यही 'नीड'ँ इस समय 
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श्रद्धासे मनोहर ऋतियोकी माँग कर रहा था | बुद्धि द्वारा जीवनके पर्वात वैमव-साधन 
एकत्रित किये जा चुके ये, परन्तु जीवन विकास अपने नव-कल्पके लिए, एवं अपनी 
पूर्णताके लिए, भ्रद्धाकी ओर देस रह्दा था | प्रखादके मनु इस यार्यकों नहीं कर सकते) 
थे | अमीतक खय उन्हें न शान्ति मिल पायी थी और न व्यापक काम-चेतना | 
उनमें प्रतिधसि जल रही थी। न“निर्वेद! सर्गके अन्तमें उनकी इस प्रतिहिंसाकी 


भी कबिने प्रस्तुत किया है-- 

“और झब्रु सब, ये कृतव्न फिर इनका क्या विद्वास करूँ, 
प्रतिद्विसा प्रतिशोध दवा कर संत ही सन छुपचाप मर । 
श्रद्धा के रहते यह संभव नहीं कि कुछ कर पारऊँगा। 
सो फिर शान्ति मिलेगी मुझको जहाँ, खोजता जाऊँगा 7” 


ऊपर क॒ह्य जा छुका है कि निर्वेद और स्लनिका राग चालित मनुकों स्पर्म 
भर हुआ; वह केवल आँधी थी । उसमें मन॒ुके भग जानेकी मनोवैज्ञानिक सम्भावना 
थी । मनोविज्ञनका दृढ मत है कि कुण्ठाका उभार अवश्यम्माबी है; उसत्री निकार्सी 
अनिवार्य है नहीं तो विक्ृति बनी रहेगी । इसीलिए प्रखादने कथाकों यहाँपर समाप्त 
नहीं किया; और न मनुके द्वारा ही सारखत भ्रदेशकी धुनर्व्यवस्थाका समारोह कराया | 
वैसा करना अत्यन्त अमनोवैशनिक हुआ होता । मनुका चरित जिन तत््वोपर अप 
तक निर्मित क्या गया है, उनके विषयमें चाहे ऐतिहासिक मद भेद हों, किस्छु यह 
मानना होगा कि उनकी माँग इसी विधानकी थी, कि मनु अपने भीतरकी ऑपीके 
झेफिमे पुनः भथक उठें, उनकी छुण्ठाकों निकासी मिले और तत्र उसका समाधान 


हो | तभी वह समाधान ग्रौढ होगा । 

2 अतएव रसकी दृष्टिसि यह उचित था कि कथाक्ा बिन्वास अभी और आगे 
घछे । मन॒ुको कविने जीवनसे, श्रद्धाके साथवाले जीवनसे भी, एक यार पुन. हटते 
हुए दिसाया । मनु भग चले । मानवकों सारस्वत यह्धकी उन्नति्में नियोजित करके 
श्रद्धा जय मन॒वों ढूँढ लेती है, उस समय दर्शन! सर्ममें मनुफे इन उद्गारोंको मुनिए-- 

“मुम देवि ! आह कितनी उदार, बह माठ-मूर्ति है निविकार 
दे से मंगछठे ! तुम महती, सबका दुख झपने पर सइती 
कल्याणमयी धाणी कद्दती, तुम क्षमा-निरूय में हो रहती 
मे भूछा हूँ तुमको निद्वार, नारी-सा ही ! पघद्द लघु विचार? 


नारीकों प्रेयसी, पत्नी रूपमें देखा हुआ नर जय उसते भीतरसे उमरती हुछे- 
नर्विकार “मात मूर्तिका दर्शन कर लेता है, तो उसके व्यक्ति-कामकों प्रगतिशील भूमिया 
उपलब्ध द्वो जाती है । और जब वद्द उस “निर्विकार माठ मूर्तिफो 'धबंमगला'के रूपमें 
रैपमें लगता है तो उसको भी अपने कामके 'सर्यमगल स्पकी अनुभूति होने लयठी 


$., ऊध्क 
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है। अभीतक मनुने नारीबों फेवल नारी रूपमें देसा था, सकुचित कार्मागी भूमिपर 
ही उन्होंने नारीको पाया था। परत अप उनके सामने जो नारी सडी थी वह विश्व- 
मंगल मातृ मूर्तिकी विराटतामे परिणत हो गयी। वह अपने व्यवह्ारसे, मानवकों 
इडा प्रदेशों विश्व-कल्याणके निमित्त स्थापित करे, अपनी अन्त गरिमामें विराठ हो 
उठी थी। उसने मनुषे दृदयकों जलानेवाली प्रतिरिसा भावतावों सर्वदाके लिए 
समाप्त कर दिया । पश्चात्ञापकी ज्वाल्मे चह भावना मस्म हो गयी | मनुने फह्दा-- 
॥एघुता मत देखो वक्ष चोर, जिसमे अनुशय यत घुसा तीर”? 
इस पावन भूमिकापर (जिस समय पाठक्की अन्तर्चेतता आनन्‍्दबादी रतिकी 
गरिमा एवं भगरुसे परिपूरित धाराका आहाद पानेवी उपयुक्त ख्ितिमें हुई) कविने 
'आनम्द'वेः विश्व रृत्पफों प्रस्तुत वर दिया। यह रझुत्य स्सोद्रेकका सर्वाधिव' समर्थ 
एवं सात्विक साधन है। आत्मावी अपने स्वरूप रमण करनेवा सप्रेसे अधिक 
अवसर बत्यके लय द्वार प्राप्त होता है। उस समय सम्पूर्ण इन्द्रियों और चित्त-वृत्तियाँ 
प्रमातुपद (अर्थात्‌ आत्मनिमग्न) हो जाती हैं । रस निष्पत्तिकी उपयुत्त' भूमिका निर्मित 
हो जाती है। 
परन्तु अभी रस निषत्ति द्वो न सुडी; यह तो उसकी स्निग्ध उचतम भूमिकाका 
निर्माण भर रह | 'रहस्प! सर्गमे आनन्द यात्रा (या रस निषत्ति)फा प्रौद् अवसर 
आल है, जय कि आत्मस्थित चेतनावी इच्छा, निया और शानवी शक्तियों अपनी 
मिन रातार्भोकों छोड़कर एक द्वो उठती हैं। यही 'शास्त निस्तरण महोदधिकछ्प 
समस्सता'की स्थिति है, जहाँ पहुँचनेपर-- 
“रदष्न स्वाप जागरण भस्म हो इच्छा क्रिया ज्ञान मि्ू झप थे 
दिव्य शनाहत पर निनाद में अदायुत मनु बस बन्मय थे ।”! 
“तनन्‍्मयत््व रस, यही निस्तरग तन्मयत्ता रस दशा है । 


रसकी इृश्सि अमी भी कथा पूर्ण नहो सकी। आनन्दवादी आनन्द-दणा 
ग्रन्यावस्था नहीं होती है, वरन्‌ वह कर्मकी सहज प्रइुच्िसे निरन्तर स्पाद्धित रहती है 
(देखिए 'दर्शन विमर्श) । सनु और श्रद्धार्की उपयुक्त आनन्द दशाफे भीतर इस स्पन्‍्दन- 
को दिसानेका काम अभी दोप है, साधना और कर्मकी समृक्तताका दर्शय बराना 
अभी आनन्दवादी रस निष्पत्तिकी माँग है | दूसरे यह भी कि “निर्वेद! सर्गमे प्रामवा- 
को राष्ट्रव्यवस्थामें निसत छोडवर ही कथा पूर्ण रस नहीं दे सकती थी। पाठक दृदय 
रह रहकर उस ओर घूम जाता । अतएवं यद्ट आवश्यक था कि उसकी भी झांकी 
#रसी रस भृूमिपर प्रदर्शित की जाय | तभी प्राठकोंफी अन्तर्चेंतनाकों उस रस दशामें 
पर्णत निम्न होनेकी शिक्ति उत्तन्न शेगी) यही रण-समारोह लेक्श 'आनन्दा सर्ग 
प्रस्वुत किया गया है जहाँ न चेवछ मत, श्रदा, मानव और इडा विक्ुद, निर्विकार, 
चेतनकी समरतामें प्रतिष्ठित दिखाये गये हैं, बरन्‌ सारस्त यह्ओे सभी निवासियों 
तथा सम्पूर्ण चराचरकों उसीम निमग्न दिखाया गया है-- 


र्ध्६ कामायनी-विमर्ज 


“समरस थे जड़ या चेदन सुंदर साकार बना था; 
चेतना एक विलूसती आनन्द अखण्ड घना था।” 


इस भूमिपर श्रद्धाका चित लीजिए-- 

“वह कामायनी जगत की भंगरू कामना अकेली; 
थी ज्योतिप्मती पफुल्लित मायस तट की वन घेली 
वह विश्व-चेतना पुलकित थी पूर्ण काम की प्रतिमा 
जैसे गंभीर महाहृद हो भरा विमल जल-महिमा।" 


मनुकी आत्मानुमूति इन पक्तियोंमें देशिए--- 

“अपने दुख-सुख से पुलफ्ति यह मूत बिवय सचराचर; 
चिति का विराट वएु मंगल यह सत्य सतत चिर सुंदर |” 
श्द भर ८ 

“चेतन का साक्षी मानव हो निर्विफार हँसता सा$ 
मानस के मधुर मिलन में गहरे गइरे धैंसता सा। 
सब सेद भाव भुरवा कर सुख दुस को दृश्य धनाता 
मानव कह रे ! 'यह मैं हूँ” यद्द विइध नीढ़ वन जाता ।?? 


मनुकों अहम भुवश वी अनुभूति दो गयी | और, 

“भर रहा अंक धरद्धा का मानव उसको अपना कर; 
था इड़ा शीश चरणों पर वह पुलक-भरी गदुगद्‌ स्घर-- 
थोली देवि “मैं घन्य हुई हूँ जो यहाँ भूल कर आयी 
दे देवि ! छुम्दारी ममता बस मुझे खौंचती छायी |” 
२ 44 भर 

* भहम एक कुटुस्ब बना कर यात्रा करने है आये 
सुन कर यह दिध्य तपोवन जिसमें सब अघ छुट जाये ।/ 


है र ् 


समापन 


अन्त, हमने देखा कि 'बामायनी ने एक सफल आनन्दवादी रसकी पूर्वोक्त दोनों 
सीमाओंका समावेश घर लिया है। आचार्य घझठने क्दा है कि इसमें समस्वित प्रभावडा 
आभाष टै। परत जैसा कि हमने देखा इसका समन्यित प्रभाव दी पढ़ता है। कार्यकी 
दृप्सि इस प्राब्यके समन्यित प्रभावडी लचां पहले कौ ला शुती है। रसकी 


रस विमर्श ररछ 


दृश्सि इमने देख शी ल्या कि अथसे इतितक इस बाब्यम आनन्‍्दवादी रगका 
पूर्ण निर्वाह हो सका है। जहाँतक रसके अथम पक्ष (दाग्पत्म रवि)वा ग्रस्त है; 
वह अत्यन्त रामन्वित प्रमावसे पूर्ण है। इसके उत्तर पश्षका स्वरुप ही शोगोंको 
कुछ विच्छित्न-सा छगता है। मनुपे घायल द्वोनेतरगी कथा इस रसकी प्राथमिक 
सौमाके अन्तिम बिदुका स्पर्श कर लेती है। उसके बाद आनन्दबादी रसकी 
धारा अपनी दूसरी सीमार्मे प्रवेश करती है और क्रमश बदती हुई शान्त, निश्तरग, 
गहोदधिकस्प समस्सताकी अन्तिम भूमिकाकों आच्छादित कर छेती है। 

आनन्‍्दवादी 'रतिको यहाँ आपर (पूर्णकार्मां मिला, और दोनों समण्य, 
निस्तरग, आनन्दम लीन हो गये | सारस्वत प्रदेश किये गये अपने अन्ध भोगवादी 
झुदृत्यफे कारण 'रुद्र ने मनुको घायल कर दिया, उनका “काम! निर्वेदसे आइत हो 
उठा । ठीक इसी समय श्रद्धांके भीतर्से उठकर रतिने उसे “आनन्द, शिवके सम्मुस 
गत मस्त (पश्चात्ताप पूरित) कर दिया । पुन मन॒के मूर्य्छित या नष्य्राय कामने आनन्द 
की ज्वाल्में अनग शेकर रति 'मिल्न प्रसगवो पूण बना दिया, चारों ओर आनन्दवी 
यर्पा-सी द्वोने लगी | अनग काम और रतिये इस महामिल्नका गिम्ब भी 
देस लीजिए -- 
/सिर मिछित प्रकृति से पुएक्ति वह चेतन पुरुष पुरातन 
| मिज शक्ति तरगायित था झानद अब निधि शोभन ।” (आनन्द) 
बहा जा घुबा है कि प्रकृति (शक्ति)फ़ो अपनेम भरे हुए चेतन पुरुष (मह्दा 

चिति)की सृष्टि इच्छासे सर्व ग्रयम काम और रतिवी उत्पत्ति हुई, अपनी उल्य्तिक्े पूव॑ 
थे उसी आनन्द “अम्बु निधि मे समरस थे | इस समय मनु भ्रद्ाके भीतरसे उठकर थे 
पुन उसी स्थिति, अद्वैत स्थितिकों प्राप्त हे गये। काम रतिकी इसी विराटतापर 
आनन्दकी उपलब्धि होती है, और यहीं “पर बादर! सब हो जाते हैं-- 


>“चेतनका साक्षी मानव हो निर्धिकार हँसवा-सा 
मानस के मधुर मिलन में गदरे गदरे चेंसता सा। 
सब भेद भाव झ्लुछवा कर दुख सुख को इृद्य बनाता 
मानय कटद्द रे ! “यह मैं हूँ” यह विश्व मीड बन जाता ॥!! 
व्यक्ति-नीडके स्थानपर मानवका “विश्व नीडाम, निर्विकार-उल्यसपृण चेतन 
या साक्षी (द्रण) होकर, रम जाना (कर्माचरण करना) ही घर बाहरकी समस्याका 
शाइवत भागलिक समाधान है । इस सम्राधानकों प्रस्तुत करनेके कारण प्रसादजी 
2नभाधुनिक सुगके विश्व साहित्यमें अपना विशिष्ट स्थान तो रखते ही हैं, द्विदीमें ये 
अद्वितीय भी हैं। 'कफाल'के सोसले मानव शरीरको उ्ोने विदेह कामका अमृत 
पिल्यकर उसे अपूर्व स्वास्थ्य प्रदान कर दिया। यह स्थिति भह्याशक्तिकों तरगायित 


(क्रयाशील) स्थिति ही शोती है, वह झृत्पावस्था नहीं होती। पूर्वोक्त उद्धरणोंमि 
इसका स्पष्ट सवेत है । 


र्ध्८ कामायनी विमर्श 


अतएव हम यह भी नही मान सकते ई फ़ि इसके अन्तिम तीन सर्ग आलवारिक 
हैं'। आचार्य वाजपेयीजीने अपनी इसी मान्यताके कारण यह भी कहा कि 'कामायनी' 
का गठन ट्रेजेडीका है| पर हमाय अध्ययन इस मतकों सही नहीं मानता है । मैं यह 
दिया आया हूँ कि मनुऊा घायल होना ट्रेजेडी है ही नहीं, पाठकोको उससे चेदना नहीं 
सुस-ततति दी होती है, और अन्तिमके सर्ग आनन्दबादी रसकी उपलब्धिके लिए 
अनिवार्य हैं. [कार्य की दृष्टिसे भी यह मत स्वीकार्य नहीं हो सकता । इसे पहले 
कहा जा चुका है ]। 


दर्शन-विमर्श (या विचार-तत्तका अध्ययन) 


9] 


आनन्दधाद + स्वरूप ओर इतिद्वास 


धवामायमी! फावद्य एक निश्चित जीयन-दर्शनसे अयुप्राणित है। यह जीयग- 
दर्शन है वैदिय आर्यराघवा 'आनन्दवाद', जिसकी वियरेधना वैदिक साहिल्यमें 
मिलती है और शिसनो परस्पर आगमोंमें सुरवित रदी। शीगागर्मो, शाक्मागर्मो तथा 
आगमागुयायी सिद्धोके साश्यिमे भानन्दवादसी धारा प्रगाद्वित रही। लावनी'के 
मपमे, प्रशादजीरें अनुसार, गद्दी चारा आधुनिक सुगके आरम्भ विद्यगान थी। 
वालर्य यह है कि यह आनन्दबादी जीवन-दर्शन अल्यन्त पुरायाल्‍से छेकर आधुनिक 
पुगतक विसी-न किसी रूपमें अपनी सादित्पिफ अभियक्ति पाता रहा है। इसके बई 
मिश्षित रूप भी देखनेमें आते दे जिनपर प्रखादजीने 'रदृस्‍्यवादों नामवा नियन्धमें 
विचार किया है, परन्तु हम उस विखारमें नर्दा जाना चाहते । 
जीवन और विश्यये मूल तलबों जाम रोने प्रशत्त मानव मनीषाकी उपल- 
हैं कल पोकी सशा है “दर्शन! । दर्शन जीवम सत्यवा अन्वेषण है, उद्घाटन दै। भारतवर्ष- 
में बैदिय युग इस कोटिये अन्वेपणका अपूर्य घुग था। मनीपी ऋषियोंने य्टि-रहत्यको 
अन्त्चक्षुओं द्वारा प्रत्यक्ष वर लिया था, वे द्रश कहत्णये और उनकी उपलब्धियोंको 
“दर्शन! बश गया | उन्होंने सत्यका मनन किया और आत्मापे आलोकमें उसे देसा। 
उनकी उपर्त्न्धि चुद्धिकी देन नहीं, बरन्‌ (ऋतम्भरा प्रज्ञा) आत्मानुभूतिका पल है| यही 
कारण है कि मारतवर्पर्म "कवि! और “सनीपोंको एक माना गया। ऋषियोंकी मनीपा 
निरन्तर आत्मावी अनुभूतिसे स्निर्थ, आलोकित एबं युए रहती थी। ऋषियोंकी यह 
दृढ़ गान्यता थी कि सत्पकों तर्कसे नदी पाया जा सकता है। भारतीय दर्शन, इसीलिए, 
“आत्माकी मनन दक्तिकी उस असाधारण अयख्था'वी उपलब्धि है "जो श्रेय सत्यको 
उसके मूल चारुत्वमें सहसा ग्रदण कर लेती है! । 
इसके साथ ही हमें यह भी ध्यानमेँ रसना चाहिए कि भारतमें विद्याकों शक्ति 
सभी माना जाता था जय उसका सम्यन्ध जीवनसे हो। जीगनसे विच्छित किसी भी 
शानकों यहाँपर आदर नहीं मिल राका | एम जानते हैं. कि गुरुऊुल्में उपस्थित होकर 
<ड्ेपपकों पर्याप्त कालतक गुरके क्रिया-कलापो, रहन-सहन, आचरण-साधना आदि 
सभी जीयन-व्यापारयेंका अनुऊरण करना पडता था, और कभो कमी तो शिष्य गुरकी 
आज्ञसे गाय चराने, सेतोमे काम करने, या ऐसी अन्य सेवाओको सम्पन् करमेमे बाई 
चर्ष बिता दिया करते थे, इसलिए नहीं कि इससे युद्ध प्रथम होकर उन्हें विया दान 
देग॑ (कई विद्वानोंने इसीलिए उन ऋषि-गुरुओको कठोर काम करानेबाले शिक्षक 


२६० कामायनी-विमर्स 


कह्दा भी है) | सम्भव है कि यह भी एक कारण रहा हो | परन्तु इसका वास्तविक कारण 
यह है कि सिद्धान्तकों (और वह मी अक्मविषयक्र सिद्धान्तक्रों) प्रवचनके माध्यमसे 
पकड़ना न केवल भारी पड़ता है, बरन्‌ उसके प्रमपूर्ण होनेकी प्रबल सम्भावना बनी 
रहती है। श्रद्धा और विश्वासफ्रे साथ मुझके आचरणका अनुकरण और आज्ञारओं- 
का पालन करना सुगम होता है। चूँकि वैदिक ऋषियोंका बाह्य-जीवन उनकी विचार- 
नि”ाकी सहज अभिव्यक्ति या प्रतीफ होठा था, अतएब उसका अनुगमन करके शिष्य 
खतः जोबनके यूढ रहस्योको अनुभूत कर लिया करते ये; और जो कुछ कमी रह 
जाती थी उसे प्रवचन छारा गुरु दूर कर दिया करते थे। फिर तो शिष्यके जीवना- 
नुभव और गुरु द्वारा प्राप्त दर्शन दोनों एक होकर परमार्थकी उपलब्धि करनेमे समर्थ 


होते थे | 
कहनेका तात्पर्य यही है क्रि भारतीय दर्शन जीवनके माध्यमसे पाया और 
दिया जाता था | वैदिक चिन्तवोंके लिए जीवन और दर्शन, व्यवह्वार और विचार, 
यथार्थ और आदर्श, साधना और कर्म अभिन्न ये ) श्री मक्तिबोधजीने वेदान्तके भद्वैत- 
दर्शनको ही प्रतिक्रियाबांदी माना है| सम्मव है कि उन्हीके समान कुछ अन्य लोग मी 
इस प्रकारका चापल्य प्रदर्शित करें, अतएब उपयुक्त चर्चा कर दी गयी; अन्यथा उसकी 
आवश्यकता नहीं थी | अब्र में आनन्दबादके खरूप, इतिहास और महत्वक्री विवेचनों 
प्रारम्भ कर रहा हूँ । ! 

० ८ ६ > 
आनन्दवादकी मान्यता है कि चराचर विश्वका मूल कारण एक है और वह 
एक! सत्‌ , चित्‌ और आनन्द है। सम्पूर्ण विश्व उसीगी भ्रमिव्यक्ति है | इसलिए यह 
विश्व भी सत्‌ है, चेतन है और आनन्द है। विश्वकों असत्‌ या मिथ्या मानना गलत 
है। विश्व सत्य है, जीवन सत्य है। जीवनकी प्रकृति जडता (दुःस-विपाद)की नहीं, 
वरन्‌ चैतन्य-आनन्दकी है। संक्षेप 'आनन्दवाद'का यही तिद्धान्त है । यदि इसके 
आधारपर इम “आनन्दवाद'की एक कामचलाऊ परिभाषा निश्चित करना चाहे तो 
वह कुछ इस प्रकार होगी--“आनन्दबाद जीवनकी वह रसात्मक अनुभूति है जो 
विश्व जीवनको उसके मूल कारण (अर्ष)से अमिन्न मानकर उसे सुत्‌ , चित्‌ और आनन्द 
रूप स्वीकार करती है ।? इसमें इन तथ्योका भी समावेश हो जाता है कि उस परम 
सत्ता (मूल कारण)की इच्छा द्वी स्वोपरि है, उसीसे यह विश्व स्पन्दित है; विश्रका 
प्रत्येक स्पन्दन उसी परम द्ाक्तिकी मूल स्फुरणाका अद्य या परिणाम है । इसलिए सर्ब- 
माधेन उस परम स्पन्दनकों, परमशक्तिवी इच्छाकों, भद्धापूर्वक स्वीकार बरते हुए 
कर्तव्य कर्म करना आनन्दवादवी अनिवार्य दर्त है। तैत्तिरीय उपनिषद्के ये उडडरके 
ध्यान देने योग्य ई-- 

“सोडकामयत ॥ यहुस्यां प्रजायेयेति । स तपो्चप्यत | स तपम्तएया सर्बमसजत 
सदिदं कि 'च । तस्सए्टवा तदेवाजुप्रविशता तदनुप्रविध्य सच्च स्यधामधघत। निरच्दा 
आानियक' च*** *** 'सत्यं चानूत॑ च सस्यमभषत । यदिदं कि च । तसप्यमिस्याचक्षते ।” 


दशन-विमर्ण रद 


अर्पात्‌ “उस परम सचाने इच्छा वी कि मैं बहुत हो जाउें और प्रकट होऊँ। उसने तप 

किया | तर उसने सम्पूर्ण मोचर विश्वरा सजन किया। प्र यद स्वय उसीमें प्रविषट 

हे गया । यह मृर्त और अमूर्ता “सत्य और छठ राब्र शे गया । जे जुछ भी गोचर 
ता है यह सत्य ही है।” 

“अमद्या इृद्मप्र भामीत्‌ ! सतों गै सदजायत ! पदाप्मान॑ सयमउस्त । 
सप्माक्तस्सुकतमुच्यत इति। यद्दै साप्सुझ़ृत॑ रसो ये सः। रसम्‌ झोपाय छब्ध्या$प्मन्दी 
भयति । को झेपान्पारमः भाण्पाद यदेष आकाश आनंद न स्याद्‌ | एपए्यानस-दयति ।” 
शर्थाव्‌ “प्रकद ह्वोनेसे पूर्व पेयछः असात (अव्यत) था। उसने स्थय अपनेडो व्यक्त 
किया | इसलिए, वह मुकृत (स्वयं व्यक्ठ) फद्टा जाता है। पद्ठ रस है। इसी रसको 
पापर आजमा आननदी होता है । पदि यह आक्राश रूप आनन्द (पप्म) न होता ते 
भौन जीवित रद सकता है ! यह अक्ष पी सयको आनन्द भदान करता है |” 

यामउत्फ्यने प्नकवी समासे लोगाफो इसी आनन्द अझ्मती व्यास्यामें समताया 
था फि “से था एप. महानज आरमायरो अ्मरो शतोइभगो मक्ामयं ये भद्यमय हि??,"एप 
ते आस्मा सपोन्‍्तरः” (१० ३॥४।१) अर्थात्‌ “वष्ठ आत्गा महान्‌, अजर, अमर, अमृत, 
अमय एवं ब्दा है?” । “यह तेरा आत्मा दी सर्वान्तर है।” इस प्रकार इन अग्यैतवादी 
ऋषियांने एक ही आत्माकों रा्बान्तर (उसपर भीतर) रप्रीक्षार किया । इसे 'आत्याद) 

फैले! कहा जाता है। ऋषि याशवब्क्यने अपनी पक्के मैररेयीकों समझाते हुए उसे बगया 
द्वि 'इस आस्माफे कारण सभो बस्तु्ँ प्रिय लगती हैं)! तात्यय यही है कि यूँक्ि प्रत्पेण 
बस्तमें उसीकी अमिश्नक्ति है, अतएप इमे उसमें आनन्द आता है । 

केनोपनिपदर्म एक शिष्य पृछठता है कि-- 

“क्ेनेपितं पतित सब केन प्राण मधमः प्रैतियुक्तः। 
केनेपितं घायमिमां यदम्ति, चधुः श्रोग्रे क | देवों युनक्ति ॥" 


--अर्पात्‌ 'किसजे द्वारा सपूर्ति पाकर, सचालित होकर, यह अन्त-करण अपने 

विषयों लीन होता है ! क्सिके द्वारा नियुक्त शोकर श्रेष्ठ प्राण चलता है ! स्सिके दारा 

कियाशील हुईं इस याणीफों लोग गेल्ते हैं । कौन प्रसिद देव नेभ-कर्ण आदि इन्द्रियोंको 

अपने विपयोमे लगाता है ।? इसके उत्तरमें गुबमे उदाइरण सहित इसी तथ्यका नोध 

कराया वि अदा ही वी इचिरो सारे वार्य होते हैं, यट सोचना गलत है कि अपनी खत्प्र 

शक्तिसे मतुप्य कुछ कर सकता है। तात्पर्य यह कि ब्रह्मकी दाक्ति ही हमारे अन्त.फरण 

(बन), प्राण और इन्द्रियोंवों न केघल सामर्थ्य प्रदान करती है बरन्‌ उन्हें कर्म प्रदत्त 
४ करती है । 

बवेताश्रतर उपनिषद्स स॒ह्टिवेषयक कई मतोका उस्लेस किया गया है--- 
“काल स्वभावों नियतियट्न्छा भूत्ानि योनि पुरुष इति चिन्टया* 
संयोग पृपाम न स्वात्मा भावादु आत्मापि लनीशः सुख-यु-ख द्वेतो.” 
- अर्थात्‌ “काल, खभाव (स्वाभाविक शक्ति), नियति (अद्दह या भाग्य), सयोग 


रध्र चआयमायनो-विमश्य 


(आकसिक्ता), मौतिक तत्वों, योनि (प्रकृति) या पुद्ष (जीवात्मा)कें लोग विश्वका 
कारण मानते है। परन्तु इनमें से एकको दौन कहे इन सबका योग भी विश्वकारण 
नहीं हो सकता; क्योंकि जीव भी तो सुख दुःख (पाने)के विपयमें असहयय रहता है; जे 
सब चेतन आत्माके आधीन है ।? इसके आगे कहा गया है फि-- 


“से ध्यानयोगानुगता अपइ्यम्‌ देवात्मा झक्तिम स्वग॒ुणर्निंगृहाम्‌ 
या कारणानि निखिलानि तानि कालात्मयुकानि अधितिष्टल्येकः |? 


--अर्थात्‌ “ध्यान-योगसे लेगोंने, अपने (सत्व-रज-तम) गुर्णोसे नियूढ देवात्मा 
शक्तिका दर्शन फ्रिवा। वह काल्से लेकर जीवात्मातकके उपर्युक्त सभो कारणों 
(तया उनकी संघटना)का नियामक है |? तात्पर्य यह है कि वस्तुतः विश्वका मूल 
कारण देबात्मा शक्ति है.। वह देव और देवात्मा शक्ति क्या है, उसका स्वमाव क्‍या दै 
इसे समझानेके लिए कहा गया है कि -- 

“बह एक ऐसा चक्र है जिसमें एक नेमि, तीन इत्त' * "पचास अराएँ**"आंदि 
हं। या चह एक ऐसी सरिता है ज्सिमें पाँच धायएँ है जो पाँच खोर्लेंसे आती हैं, जो 
उम्र और बकर हैं, ज्निमे ५ उर्मियाँ हैं'*“* “आदि !”? हु 

इन इृ्न्ठोंसे जहाँ एक ओर यह स्पष्ट हो जाता है कि शरीर एवं रुग्पृर्ण चराचर 
विश्व उसी "क देवात्मा शक्तिकी अभिव्यक्ति है, वहाँ यह भी स्पष्ट होता है कि वोह 
'देव'-दक्ति स्वमावतः गति या स्फुरणा है। चक्र और सरिता इसी गतिशील्ताफे बिम्ब 
है | विश्वका मूल (उपादान एवं निमित्त) कारण यह देवात्मा शक्ति? स्वय गति, 

स्फुरणा, किया है। वह महाचिति है | ज्यार्मे चेतनाका अन्तर्माव रहता ही है। अतः 
विश्व-सध्किी मूल जियामें महाचेतनाऊी अवस्थिति होठी है | 

इस दाक्तिवी उपासना भारतवर्षमें पुराक्ाल्से दिविध रूपोर्मे होती आयी है। 
खज्न, पोषण और सद्दार इसके कार्य हैं | यह विश्व मगला और ज़गदम्बा मानी जाती 
है; कार्यो अनुसार इसफे विविध नाम हैं| द्याक्त इसी परम-शक्तिकी उपासना करते 
हैं। स्वामी रामतीर्थने अमेरिकार्मे कहा था:--“इस देझ्में आप इईंश्वरफ्ी उपासना 
पिठाके रूपमें करते हैं जो कि स्वर्ग्मे रहता है; परन्तु मारतमें माठाके रूपमें भी इम 
उसकी उपासना करते हैं । मारतीय मापामें यह दाब्द अत्यन्त प्रिय है; परम कल्याण 
करनेवाला परमधिय ईव्यर तत्व हैं ।“ विरूद््नमें शक्ति और शाक्तिमानसें अमेद माना 
गया है । ३६ ठच्तोंमेंसे मूर्धन्य तत्व शिव है। दह चेतन तो है, पर उसे अपनी चेतनठा- 
का बोध नहीं रहता । विश्वन्सजनकी इच्छा होनेपर उसमें स्पुरणा उन्पन होती है; यही 
स्फुरणा खुजन करती है । सम्पूर्ण विश्व इसी झक्ति, या महाचितिका विय्ट रत्य कै 
इस प्रवार दक्को परम सत्ता (शिउ)वी तिप्रात्मप अमियत्ति माना गया | सर्जन-रत 
शिय ही दाति है और अव्यक्त शिवर्म दाच्थि निदित रहती है; तासये यह है कि 


अख्यक्तावध्यार्म जो गियर है वही ब्यक्ताउन्यामें शक्ति | 
यह दर्कि आनन्द रुप है। बृहदारध्यकोपनिद्‌ (थह्ा३र)में लिसा है डि 
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'सप्मी प्राणी इसी आनन्‍्दपे फ्िसी-न किसी अशको टेयर जीते है! । शानसे या < शामसे 
सभी प्राणी (सी आनन्दकी उपासनाम रत है । आननन्‍्दसे उत्पत इस विश्यवा अखित्व 
दी परयकान रावत आन-्दमय है । 
“हुमा धास्पमिरई सर्व यरिकेश जगप्पयोँ जगत 
सेन प्पत्तेव भुन्जीया मा ग्रूघ, फस्‍्पस्दिदृ धनस्‌।” (इईशोपनिषद) 
॥दिः्दम जो बुछ भी ज्ड चेतन पदार्थ हूँ ये सब ईइ्वरसे व्याप्त है, अतः उस 
परमसत्तावी इच्छासे प्रस्तुत (कौ गई) बरा या स्थितियां 3 नन्‍्द हेमा चाहिए, किसीपे 
घनपा होम ग्ी करना चादिए।” इस भुत्पी ध्यमि यह है कि “जीवनमे कर्तव्य फर्मोयो 
(अगग भावसे) करते हुए मुफ़-हु प, जय-पराजय, जो भी मिले उसे उस परमशक्तिपा 
प्रसाद समशवर उराका आनन्द रगा चाहिए, उरुया आघ्वादन वरना चाहिए, 
अप्राप्पफे लिए (अर्थात्‌ जो दूसरोगों मिला है उसे लिए) लोभ नहीं फ्रना चाहिए 
(इस झरुतिका अर्थ दद्वानोनि अन्य अकास्स भी क्या) है।” यही जीवनकी रसात्गव 
अनुभूति है। दम काव्य-्यर्णित प्रत्येक भावया आस्वादग यस्ते”, उसी प्रयार 
आनन्दवादी फर्म योगी प्रत्येक जीवन स्थितिका आस्थादन यरता है 
वह जा छुवा है कि भारतमें वियावो श्तिके रूपये तभी मामा जाता रहा है 
जय वह मनुप्यपे सम्पूर्ण व्यत्तित्वये' साथ एक" हो उठती है, जय कथनी और फरनी, 
 अडान जीर कर्मफा १णे सामजत्य ऐता है। इसीलिए ऋषि विद्या और अविद्या दोनोंको 
अद्ण करने और उनका सामजत्य करनेका परम देते थे-- 
((वद्यों चाविद्यां व यस्तद्वेदोभयम्‌ सह 
अविद्यया रुश्यु तीसों विद्ययाग्टवमइलुते 77 (ईशोपनिपद्‌) 
“जो (परा) विद्या और अप्राविद्या (अर्थात्‌ लौदिक कर्म कक्‍्रानेयाठी विद्या) 
दोनेंको जान लेता दे बह &दिद्या (क्मेफे अनशन) द्वारा मृत्युकों पार बरके (अर्थात्‌ 
हीकिय जीवनवो सुख-समृद्धिसे सुपी बना परदे) शानके अनुश्ठाम (विद्या) द्वारा 
अम्ृतको (आनन्दमय बद्धाकों) प्रास कर लेता है !” 
“अन्य तम भ्रविशन्ति येड्सम्भूतिमुपासते 
वतो यू इव से तस्पे व व सम्भूत्या रता ॥7 (ईश्रोपनिषद्‌ ) 
“जो मनुष्य विनाशशीर ख््री, पुत्र, घन, मान आदि भौतिक बस्तुओँ (सम्मूतति) 
की उपासना करते हैं वे घोर अन्थ्वारमें प्रवि्ठ शोते है, और जे रुखर जीवनी 
उपेक्षा बर्ते हुए वेबक परमार्थ (असम्भृति)की उपासनामें लीन रहते हैं ये मानो 
“अधिकतर अन्धवारमे प्रवेद्ा बस्ते हैं।” तासर्य यह है कि इसमें न तो फेबल लोक यग 
वे छीयनगें णैन रखना व्यहििए, और न केबछ परमार्थकरो साथनामें। सगल और 
ज्योतिका भार्ग इन दोनेंके, राग दिरागके, सामजस्वमे है | आनन्दवादमे इन्ही द्ोना 
का सामजत्य क्या जाता है। अरादजीने इच्छा, कम और श्ञानका जो समन्यय 
बराया है बह इस ऋषि मत द्वारा समर्थित है | 
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भारतीय वैदिक ऋषि कमी भी जीवनसे पलायन करनेके हामी नहीं ये | समृद्ध 
जीवन उनका काम्य था। ऊपस्‌ , पूषा, इन्द्र, अग्नि, चरुण आदिबी स्ल॒तियोंमें 
उनकी भूति प्रासिकी श्गल आकापा ध्यक्त हुई है। आनन्द, उल्लास और प्रमोदसे 
जीवनवो परिपूरित देसना इन वैदिक आयोकी चरम अमिलापा थी। उनकी यह दृ 
आखा थी कि “आनन्द (अह्म को जाननेवाला व्यक्ति बहुत अर्नो (भोग्य बखुओं) 
वात्य और <नके मोगवी झक्तिबाल होता है ! वह महान्‌ शेता है, पश्चुओं, सन्‍्तारनों, 
और ब्ह्मतेजसे सम्पन होकर वह महान्‌ हो जाता है। उसकी कीर्ति मदह्यन्‌ होती है-- 
#मह्यनभवति प्रज॒या, प्ममिरपक्षनचंसेन, महानसीत्या)? (तैत्तिरीय०) । यह आनन्द 
क्या है, इसे वहाँपर यह कहकर स्पष्ट कर दिया गया है कि यह बह जदखा है जिसमें 
भोक्ता डौर भोग्य, ऊन्नाद और अन्नम्‌ अर्थात्‌ व्यक्ति और शेप विश्व (अह और 
इदम्‌ ) में अमेद स्थापित हो जाता है। इस अमेदाव््थामे मोक्ता कह उठता है--- 
“अहमब्म्‌ अद्टमन्‍्नाद ” अर्थात्‌ मै ही भोग्य वस्तु हूँ और में ही भोक्ता हैँ। यह 
अमेद, अद्षैत, +िस्तरग समरस्ताकी स्थिति है | 'भूमैव मुसम? (अर्थात्‌ बिराटवा ही 
सु है)की यही उपयुक्त भूमि है। आनन्दवादी विश्वकों परम शक्तिवी मगला- 
अभिव्यक्ति मानकर जीवनकौ प्रत्येक वर, परिस्थिति और मोग्य फल्को आखाय 
समझता है तथा अपने कर्तव्य मार्गपर चलता हुआ समर॒स आनन्द लेता है। 

मे कई स्वरलोपर इस आनन्द भार्गको बिदेह-मार्ग! बठा आया हूँ | इस माय 
पर आरूद जनफको जय यह सूचना दी गयी कि उसकी राजधानी, मिथिला, जल 
रही है तो उसने यह कहकर क्रि “अदीसायाम्‌ मियिलायास न मे दक्यति किचन!” 
(अर्थात्‌ इस <ल्‍ती हुई मियिल्यमें मेरा कुछ नहीं जल रहा है) अपनी आनन्द-समरस 
अरग चिच इत्तिका है खरूप निर्देशन किया [परन्च इसका अमिप्राय यह नहीं है कि 
विदेह-माग निष्कर्मणताका मार्ग है, इम आगे इसपर विचार बरेंगे]। 

जीवनवी इस आस्वादमूल्क स्वीकृतिके कारण ही श्रष्यदप्वीकों वैदिक सस्कृति 
अधिक स्पृहणीय जैची थी 'रहस्यवाद'वी विवेचनामें उन्होने ल्सा है कि “प्राचीन 
आय ल्पेग सदैवसे अपने क्रिया-कलापमे आनद, उल्लास और प्रमोद के उपासक रहे, 
और आजक भी अन्यदेशीय तरुण आर्य-सघ आनदक मूल ससकारसे सस्झृत और 
दीक्षित हैं। आनद-भावना, प्रिय-क्स्पना और श्रमोद इमारोे व्यवहाय वस्तु थी। 
आजकी जातिगत निर्वीर्यतफे कारण उसे प्रह्दण न कर सकने पर “यह सेमेटिक है? यह 
कर सन्तोप कर लिया जाता है 9< ५८ » सतसिधु के तशण आयोंने आनदबादी 
घाराका अधि स्वागत फरिया क्योंकि ये स्वत्ववे' उपासक थे 

हुन्द्रजाल में सकल्ति कहानी स्यल्वती'में साल्वठीद्य पिता कहता है-# 

“ आयोंका बह दल, जे माघयफे साथ शानरी अग्मि मुँहर्मे रसऋर सदानीरावें 
इस पार पहले-पइल आया, विचार्येकी खवतत्रतावा समर्थक था । कर्मसाप्डियोंडी सत्ता 
और उनकी पाधष्ड प्रियवादा विय्येघी चद दल, रूव श्रक्रारमी मानतिद्व या नैदिश 
पराधीनताबा कट्टर धस्ु था ।? 
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५ज्ञीवन पर उसने मये दगते विचार वरना आरंभ किया। धर्मका दोंग, 
उसके लिए कुछ वर्य नी स्पता था। यह शायोंका दल दार्शनिक थ्य । उसने 
अलमोंको स्वतेश्रताका मूल्य चारों ओरसे आकना चाहा । और आज गगापे उत्तरी 
(ंट पर विदेश, चज्जि, ल्च्छिव और मर्होंका जो गणतत्र अपनी स्नयातिसे गर्षोनत 
है वह उर्नीं पूर्जोंवी कौर्टिडेसा है।” 
प्रसादजी इसी गणतश्रकी जीवन-ध्यवध्यावों आनदवादी जीवन-व्यवर्पा 
स्रीकार करते थे । 
वैदिक युग में जहाँ एक ओर हमें अद्वैठमूलक इस आनदबादी धाग़या दर्शन 
होता है, दीं भेदोपासनाका दर्शन भी होता है | इसमे माया (प्रति), जीव और 
परमेश्वर तीनोंको अनादि माना गया है। इसके अनुझार जीव और परसात्मा दोर्गों 
नि, चेतन और आनदमप हैं, परन्तु अन्तर यद्द है कि जीवात्मा अस्परा और भोक्ता 
है, और परमात्मा सर्वश तथा फेवल साक्षी-- 
“हुए सुपणों सयुजा सखाया समा एश्व परिपखज्ञाते 
सपोरतन्य पिप्प् स्वाइत्यनश्नप्नन्यों लभिचाकशीति।”! 
इस उपासना-पद्धठिमें सालेक्य, सामीप्प, राल्‍्प्प और सायुज्य चार प्रकारकी 
मुत्तिकी कस्पना की गयी । प्रथम तीन प्रसासकी उपासना पदतियाँ साधन और साध्य 
टनों स्पितिपोमे भेदमूलक हैं; और अन्तिम उपासना पद्धति केवल साधनामें मेदमूल्क 
है, भाध्यकी दश्शामें वह अमेदमूलक द्ोती है| परत आनंदवादी उपासना साधन और 
साप्य दोनों दशाओंमें अमेद-अद्वैतमूलक होती है। वह भोक्ता और द्रष्टा दोनोंको एक 
मानती है। जैसा कि कहा जा चुत़्ा है, निगर्मेके उपरान्त आयमेंमें और आंगमा- 
त॒ुयायी सिद्ध-साहित्यमे इस अनन्दबादकी मूल धारा अपनी अमभिय्यक्ति पादी रही है। 
प्रशादजीने ल्पा है :--“आनन्दका स्वभाव ही उल्लास है, इसलिए साधना प्रणालैमें 
उसवी मात्रा उपेक्षित न रदी । आगमानुयायियोंने निगमवे आनदवादका विदारों 
और तियाओंमें अनुसरण फ्रिया । आगमोंगे अद्वैवकी भूमिकापर प्रेम-सक्ति आरभ 
हुईं। तैत्तिरीय आदि शुतियोमिं इसके लिए आधार मिला। धीरे-धीरे इसमें पाग्ुपत 
योगकी ग्राचीम साधना पदतिके साथ आनदयोजनाके लिए. काम-उपासना भी 
सम्मिल्ति फर ही गयी। तथा प्रियया जिया सपरिष्विक्तो न याह्मे क्श्चिन्‌ मेद 
नान्तरम! (बृहद०) आदि श्रुतियोंके आधारपर रत्ति प्रीति आनदवादी अश्दैत भक्तिमें 
भरती गई ।”? 
प्रखादजीका अमिमत है कि “इस दाशंनिक रात्यकों व्यावद्वारिक रूप देनेमें 
-अिती विद्येप अमाचारकी आवश्यकता नथी। अद्वैतमूल्क रहस्यवादक्के व्यावहारिक 
स्पममे विश्वकों आत्माका अभिन्न अश शैवागमेंसे मान ल्या गया है |” रिद्धोंने यह 
अनुभूति दृदताके साथ उपलब्ध कर ली थी कि ३--- 
“प्रेष्येध व सर्वेषु इन्द्रियायेंपु चर्थितम। 
चयत्रयत्र निरूप्येत नारिवं विधते स्वाचित ॥? 
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इसकी ध्यनि यह है कि सर्वत्र 'शिव'वी अनुभूति उदय होनेपर, अद्वैत-समरसतादी 
ग्राप्ति होनेपर, व्यक्ति इन्द्रियोंके विषयोमें रमण करता हुआ भी अकर्ठंत्य नहीं कर 
सकता है । 
आनन्दवादकी ऐतिहासिक विवेचनाको विस्तार देनेदी आवश्यक्ता नहीं है 
अबतक जो कुछ कटा गया है उससे निम्नाक्ति महत्वपूर्ण निष्कर्ष निकालकर हम 
क्ामायनी के आनन्दवाद (जे पृरदोक्त आनन्दवादसे भिन्न नहीं है)की व्याख्या करते 
हुए उसे टीक्से समझनेकी स्थिप्मि आ गये हैं :-- 

(क) आनन्दवाद चराचर विश्वकों एक आत्माकी अभिव्यक्ति स्वीकार करता 
है; वह आत्मा एक और 'सर्वान्तरों है। अनेक्में इसी 'सर्वान्तर' आत्मा (विश्वरी 
आत्वरिक रुगति)डी अनुभृठि ही अद्याजुभूति है, आनन्द है, रस है ! 

(एफ) विश्व सत्‌ , चित्‌ और आनन्द है; इसलिए इसकी सभी परिखितियों, 
रुपों, में आनन्द और मगल्का निवास है| 

(ग) परम दाक्तिके विश्व-रृत्ययी सम-विपम स्थितियों प्रवाहित उसकी आनन्द 
धाराका आस्वादन करना मानवका परम ल्श्य है! 

(घ) आनन्दवाद भोग, प्रेम और प्रमोदको खीकार करता है। वह कामकी 
व्यापक मावनापर अवस्थित है | 

(ड) आनन्दवाद निष्काम कर्मका दर्शन है; कर्तव्य कर्मंगी साधना इसबीफ 
सहज प्रज्ति है; लोक-कर्मसे वह कभी भी विरत नहीं हो सकता है । 


+कामायनी 'में आनन्द्वाद 
परम सत्ता भौर उसझा विद्व-तृत्य 


» क्ामायनीकारने उपयुक्त निगमागम राम्मत आनन्दवादकी मूल विचारधाणओआा 
अनुसरण करते हुए. एक सत्‌-चित्‌-आनन्द आत्माको 'सर्वान्तरा माना है। यह रमरत 
गोचर विश्व उसीकी आनन्दम्यी अभिव्यक्ति है। उसउी सर्जमात्मिषा शत्ति उसके 
विश्व-रूपकी अभिव्यक्ति यरती है; वद शक्ति 'लीलमय सानन्द मशचिति! है :-- 

“कर रही छीलामय आनन्द, भरद्वाचिति सजय हुईं सी व्यक्त, 
दिहय का उन्मीडन अभिराम इसी में सब दोते अजुरक्त ।!"-- (भदा) 
आमोद, प्रमोद, उल्लास उसका वैशिप्य्य है; ्योद्धि यह प्रेम-फल्स है-- 
“पद छीडा मिसड़ी दिमुस चछी, यद गृछ शक्ति थी प्रेम-कला ।7 
यह शक्ति रद भी है। मसुफे दुष्डत्यघवर बषित होकर उसने अपना झरुट्र रूप 
प्रफट ढिया ३-८ 
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॥भूदकेतु सा चला रज-नाराच भरकर, छिये पूंछ में ज्याठा झपमी अति ध्रछयंकर । 
अंतरिक्ष में मह्ाशक्ति हुफार कर उठी, सय क्षम्नों की धार भीषण येग भर उठीं ।” 
ऋग्येदमम सद्ध एक भयंकर देवताके रूपमे माने गये हू | दस बेदम एक ग्थर्पर 
१०९२९) रंदफे लिए शिवा विशेषण भी आया है, पर थहों 'शिवाका अर्थ 
फत्न किया उानेवात्य (देवता) है। फिर भी ऋग्वेद रुद्रके विषय ऐसी थाई बातें 
भाषी हैं दिनमें ये सभी विशेषताएँ हैं जो उन्हें आगे घलऊकर 'झिय! रुपमें परिवर्तित 
ऐैनेपर मिली | वृषभ” शब्द उनके लिए एक स्थलूपर (२३३) पॉच बार आया 
ह। इसी मस्प््मे उन्हें धनुपन्धाणघारी पष्ठा गया है, और इसी मम्त्रमे कुमार 
पबन्द मी आया है। रप्ट है कि शिव-विषयक अधिवाश गताधार ऋग्वेदम ही 
मिल जाते हैं । यणुवेंद (सैत्तिरीय संधिता-६।२।३) में कह्या गया है कि रद्रने अस॒रोफा 
पश्ष विष्यंस करके 'त्रिपुरका दाए क्या । शतरुद्रीय्मे रद्ध-शिबरविषयक समी मर्तोकों 
पपटित फरफे उस ईश्वरवादी वेदान्तका आधार तैपारक्र दिया गया जिससी 
झापना ए्वेताश्रतर उपनिपर्‌ में बी गई । अतरुद्रीयमें रुद्रवों पश्यनामप्रति/ फह्ा 
गया है | आगे चल्फर शिव-इद्रविषयय' विषुल साहित्य और मपमतान्तर बनते रहे | 
५९, जैसा कि पद्म जा चुवा है, शिवमतफे प्रमुस् मूल तत्व वैदिक युगमे उपलण्ध थे | 
अतः कामासनी में व्यक्त शिव-रद्र-भावना झौनागमवी शिव-रुद्व-मावनाफा आगेप 
की, बरन्‌ कपाकी ऐतिद्वांसिक भूमिसे उद्भूत दै। रुद्र-शिवकी एक रांशा महाबालू 
भी है। 'रहस्‍्य! सर्गमे कविने लिखा 
, “दक्तित्तरंग अछऊय-पावक॒का, उस ग्रिकोणमें निखर उठान्सा 
अंग और ढमरू-निनाद यस सकल विश्वर्म चिखर उठान्सा 
चितिमय दिता धधक्ती जविरछ महावालका विषम शृप्य था; 
विध-रंत्र ज्वाछासे भरकर करता अपना विषम शृत्य था ।!! 
फ्रासीखी दाशनिक वर्गों मूल सत्ताबों चित्‌, मूल ध्पुरणा, गति, किया 
या काल्से अभिन्न माना है। वैशनिफ दंष्टिके कारण वे, (दौव शब्दावलीमें) सक्रिय 
शक्ति तक ही जान पाये, उसके अव्यक्त रूपको नहीं। वैदिक (और शैधाममवी) 
भाषनामें अव्यक्त और व्यक्त दोनों शक्ति-रूपोम एक द्वी आत्मसत्ता मानी गई है। अतः 
बह काऊ नहीं, भद्वाकाल है; उसका दृत्य विराट है। वह नव्राज है। बढ़ व्यक्त 
(अर्थात्‌ काल) रूपमें मिसन्‍्तर स्फुरित, गतिशील है; और अव्यक्त (महाकाल) रूपमें 
लिर-समरस, दान्त-निरस्तरण मशेदपि । 
“आनन्दवाद' इस परम रुत्ता मह्दाकाल शिवको मानता है। 'वामायनीका 
परीक्रदेय यही महाकाल शिव है जिसको सम्दोधिय करती हुई अरद्धाने कहा था :-- 
४अचछ अनन्त नीछ एडरॉपर सेठे आसन भारे 


देव ! कौन तुम झरते तनसे श्रम कणसे ये तारे” 
हा रू २ 


. एज पघो. 
4७ 
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“प्रखर विनाशशील न्त॑नमे विएुल विधकी साया 
कण-क्षण होती प्रकट नवीना बनकर उसकी काया” 
र् हर रे 
“पह व्यापार महावलूशझालो कहीं नहीं सकता क्या 
क्षणिक विनाशोंमें स्थिर मंगल चुपकेसे हँसता क्या ।?” (“कम” सग) 
मद्दाकाल शिवक़े नट्याज! रूपकी कल्पना मारतीय (या मानवीय) चिन्तनकी 
अपूर्व उपलब्धि है | अत्यध्कि प्राचीन काल्से यह कल्पना चली आ रही है, और इसने 
भारतीय धर्म, साहित्य, संस्कृति और कलाकों सर्वाधिक रुपसे प्रभावित किया है। 
सुप-दुःख, उत्पान-पतन, अच्छाई-सुराईके चक्रोमें विकसित और गतिशीरू विश्व- 
के व्यक्त रूप और उससे परे अव्यक्त रूप दोनोंमें एक परम सत्ता धिव अवस्थित है । 
बह देश-काल्में स्थित प्राणियोंकिे समूहकों नष्ट करके अपनेमे समाहित कर लेता है | 
उसीका रत्य विश्वक्ा उत्थान-पतनमय इतिहास है। नीचेकी पक्तियोमि प्रसादजीने 
महाकालके उत्पको प्रस्तुत किया है ३-- * 
“वह शून्य असत या अन्धकार, अवकाश-पदछ का घार पार; 
चाइर-भीतर उन्मझुक्त सघन, था अचल महा नीला अंजन 
भूमिका खनी घइ स्निग्ध मलिन, ये निर्निमेप मजुके छोचन; 
इतना अनन्त था शुज्यन्सार, दीखता न जिसके परे पार।” (दर्शन! स्ड्र) 
ऋग्वेद (१०।७२।२)में दृहस्पतिने क्ठा है क्रि अतः संदजायत! अर्थाव्‌ 
असत्‌ (अव्यक्त)ठे सत्‌ (व्यक्त) उत्न्न हुआ । कमग्वेद (१०१२९)में सष्टिरी मूल 
सत्ताके विषय जिज्नासा करते हुए उसे 'वदेकम! कहा गया है, और यह माना गया है 
कि उसे किसी भी विशिष्वा-गुणसे युक्त नहों कहा जा सकता है| उसके विपयमें कुछ 
नहीं क्द्दा जा सकता है। उसकी इस म्वितिको असद्‌, घत्य, अशृत्य, अधकार आदि 
सब कट्ठा जा सऊता है, और नहीं मी कद्दा जा समता है। उपयुक्त पक्तियोमें यही 
अव्यक्त-अनिर्वचनीय सत्ता प्रस्तुत है। उसे घत्य, असत्‌ या अधकार जो चाहों 
कहो | बह भाइर-मीतर उन्मुक्त है, और सबन मी । उससे परे दुछ नहीं है। इसी 
भूमिया पर :-- 
#सत्ताफा स्पन्द्रन उलछा दोल, आवरण-पटलकी प्रन्यि रोल; 
तम-ललनिधिका यन मन्यन, ज्योस्स्ना-सरिताझ आर्टिंगनाः 
बढ रजत यौर, उज्ज्वल जीवन, आलोक पुरुष ! मंगल चेतन ! 
कैघल प्रसाशका था कलोल, मधु किरणोंकी थी छट्दर छोछ ॥” 


यह उस अब्यक सचाकी प्रथम व्यक्त दोनेडी दक्ाहै। बद विश्वद बेंहना- 


आलोक था ३--- 
“दन गया समय था अत्क खाल, स्वाग स्पोतिमय था विशाल: 


अस्तर्निताद ध्वनिसे चूरित, थीं अल्य-मेदिनी सत्ता दिया; 
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नटराज स्पपे थे नृत्य निरत, था अंतरिक्ष प्रहसित मुसरित 
स्थर रूप द्वोकर दे रद्दे साछऊ, थे लुस हो रे दिशावाऊू 7 


शन्ययों भेदफर सत्ता आलोकन्पन शे उठी, पर उसका अव्यक्त रूप मानो 
अल्क-जाल वन उठा था| अय्पत्तरो व्यक्त नेता अन्तनिनाद निकल रहा था; अभी 
दिद्या-काल व्यक्त नए हो पाये थे ः अतरिक्ष उस्लासपूर्ण था। नवन्यश्यि। उस्लास- 
पूर्ण रूप होगे छूगा | इसौसे गोचर विस्वफा सजन-रंद्यार्मय निर्माण ऐोत है। उस 
गश्मात्मक (व्यक्त गूल सता), चेतन-शक्तिभके विश्यशृत्यया जिम्प नौचेवी पतियों 
प्खुत है ।--- 
*लीछाया स्पंदित भाक्दाद पद्द प्रभाषुञ्न चितिमय प्रसाद 
शानन्दपूर्ण ताण्डप सुन्दर, झरते थे उज्ज्यड श्रम सीकर 
यनते तारा, द्विमकर दिनरर, उद रहे धूछि-क्णसे भूधर 
संह्ार सूजनसे युगक पाद गतिशील अनाहत हुआ नादु ॥!! 
है ८ ञ् 
“विद्युत कटाक्ष चक यया जिधर, कमिएत संरत्ति बत रही उधर; 
चेतन परमाणु अनन्त बिसर, बनते थिछीन होते क्षण भर; 
धय। यह विश्व झलता महादोछऊ, परिधर्तन का पट रहा खोछ।? 
श5 | 
“उस शक्ति शरीरीका प्रकाश, सब शाप-पापका कर पिनाश--- 
नतंनमे निरत, प्रकृति गल्कर, उस कांति सिंधुमें घुछ मिछकर 
अपना स्यरूप धरती सुन्दर, फमनीय घना था भीपणतर | 
शीरक गिरिपर विधुत-विझास, उछसित महा हिम धवलू हास |?! 


परम सत्ता, मद्दाकाल शिव,वा यद्व उत्प-्विम्म अध्यात्म, विशन और 
इतिहासवा मत्य सश्लि्ट प्रतीक है। उपर्युक्त पत्तियोकों ध्यानपूर्दक देसनेसे इस मतकी 
रत्यता प्रमाणित हो जायगी । “सर्वान्तर'ं एक आत्माका दर्शन अध्यात्मकी उपलब्धि, 
है; पित्ञान यह मानता है कि सहार और सजन विश्वकी अनिवार्य शाइबत प्रक्रिया है; 
इतिहास भी जीवनके उत्पान-पतन मय खरूपोंका उदाहरण है । उपयुक्त पत्तियोंमें इन 
सप्रपी सरिल्ण भावना ही प्रतीक रूपर्मे प्रस्तुत की गयी है। महायाल शिवके इस तुत्यमे 
एक और भावना बिम्प दर्शनीय दै। एक ओर उसमें (ताष्डव-सत्यमें) झजन और 
>उप्रूरफा उतार-चढाव (विपमता) है, तो दूसरी ओर एक असष्ड समरख्ता, एकल्यता, 
“झेस्ड चान्तता है। एक भयकर दे) तो दूसरा कमनीय । एक ओर उस परम सत्ताके 
भीतरते निकलकर यह विश्व महादोल्के समान झल्ता है, परिवर्तनके नियमेंमें गति- 
शी रहता है; वो दूररी ओर बह निरन्तर उरा “वान्तिरतिषु'सें (आत्मामें) घुल्ता-मिल्ता 
भी रहता है | इसमें एक ओर विषमताका मद्दाविष है, तो दूसरी ओर समता (समस्सता) 
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का असछृत | बह महाविष इस अमतके छाय शाधवत, आनन्दमय ही है। इसीलि/ 
तो भ्रद्धां कहटी है :-- ४ 
“नील गरलसे मरा हुआ यह चन्द्र कपाल लिये हो; 
इन्हीं निर्मीलित ताराओमे कितनी शांति पिये हो। 
अखिल विश्वका विष पीते हो सृष्टि जियेगी फिरसे; 
कहो अमर झौतलता इतनी जाता मुम्दें किघरसे ?? ५: 


+आनन्दबाद' इसी अमर झीतटता (असप्ड समरस अनुमूति)ऊे द्वारा विश्व- 
विप! (दुःफ)के आस्वादनका आकाझ्ी है! यही शिवका विपयान है, यही उसा 
नीलकप्टत्व है। नील्कष्ठ मशकाल शिवका पिम्ब भी >पूर्व है। विपका सन बेवल 
कण्ठ है, दृदय उससे अद्दूता है । ठालर्य यही है कि परम ठत््व नटयाज शिवप्रे आनंदपूर्ण 
शत्यम काल-प्रवाह और इतिहासके परिवर्तन केवल बुल्बुलेफे समान हैं; उनका उसपर 
(परम सत्तापर) कोई प्रमाव नहीं है। ये मी उसको लेलके आह्वाद हैं । 
झत्पका मूल है लय, वद्दी उसकी आत्मा है। ल्यसे तनिफ भी तपलन शत्मफे 
आनन्दकों नष्ट कर देता है । अतएवं नटराजके विश्व-रृत्यफे ल्यका अनुमरण मे करना 
आनन्दसे हाथ घोगा ही है। इट्ा मनुसे इसी ल्य-निर्वादका परामर्श देती हुईं 
कहती है +-- 
“देश-कस्पना फाल जलपिमें होतो छय है, 
काल खोजता महाचेतनामे निलर क्षय है; 
घदह अनन्त नचता ई उन्मद गतिसे, 
तुम भी नाचो अपनी दपतामें विस्ट॒तिन 7” 
>् २८ श्र 
“ताल तचालपर चरो नदीं छप टूटे निममें 
मुम् न विधादी स्वर छेद्ो अदजाने इसमें ।”---(सप३) 
इस रुत्य-दाति फो कोई ठुकरा मी नहीं सकता है, हुसकी सोपरिता छा था है-० 
“मुर्गोझ्ी शद्यनोंपर सृष्टि दाल पद-चि6्त ची गग्मौर; 
देय, गंधरे, असुरझी प्रक्ति अनुसरण करते उसे भधीर ।"--(धडा) 
इसलिए, रैसा कि कद्या था चुझ्ा टै, इस दिये विश्राग और अदा रापपर 
झतंव्य कर्मोड़ी खाधनामें निरत रहना ही माने काज्यादया मार्म ६ । 
चूत क्राग्पपे सय सझफे अध्ययनम एई स्पर्मोपर 'आमत्दग्दाकी अ्फुम- 
कस्यनादी घर्न की गयी है, झटएय इस ध्रसर में झब और अधिइ कपनेरी आयशशनटा 


ब्य्न 


नहों रद घ्यत्वे। परन्तु इतना अवश्य सहना है डि चूँडि मरिने पिया (गशाबा०)डों 


ख्रम्म रपमे धस्इुन शिया है जो हि त्ौगगम्तसी हद सायनादा विम्प है, ऋच यह नई 
रै०- 
स्द्ष्ड्ड्शत्प ता 


स्यनसा लाटियें हि किमापनी का दर्शन शैदागमण ही दर्शन है । यर झपरर र 
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भी दर्शन है, पर्तु उसवा खोल सम्पूर्ण वैदिक साहित्यसे प्रतिपादित 'आत्मवादवी 
व्यापक भावना ही है । 


रऔ.. बताया जा घुका है कि रुद् श्वि विपयक म्तेति खरे प्रमुस तत्य वैदिक 
ऋषियोंबों शत थे । शैवागर्गेमे उन्दींका पछरन है| स्वभावत शैवागर्मोमें प्रत्पादित 
विभित मतवादोंमि अन्य बई दच्चोंका समावेश भी ऐता गया। त्तपाचरणको प्रमुफ़ता 
मिल्दी गयी। अतएवं उननी शिव शक्ति भावना यही नहीं रह गई जो वैदिक पालमें 
थी। हों, यद थीक है कि उसे भी अक्षुण्ण रखा गया। बह मूल मावना बनी रहो । 
आगे चलकर आगमेंकी शिव शक्ति भावनामे इतने बाह्य प्रभाव आ गये कि उरमे 
वह मूह मायना क्षीण प्राय हो चली | 


यही रब कारण है कि एक ओर श्रीऊप्ठने, तहायूतके अपने भाष्यमें, 
औिज़ा है कि (मेरे मतानुसार) बेद और शिव आमगमम कोई अन्तर नहीं है, ेदकों भी 
शिवागम थद्दा जा राबता है क्योंपि' आगम्मोये रचयिता रवय शिव (अदा) दे। ये आग 
दो प्रकारत्रे हैं एक निर्णय लिए और दूसरा 'सर्वृविषय अर्थात्‌ राबंसामान्यके लिए । 
दूसरी ओर अप्यय दीध्तिने अपने भाष्यग मद्ाभारत और पुराणोके यई उद्धरण प्रस्तत 
करते हुए भ्रीकष्ठफे मतको गलत क्ट्टा है॥ उनका कहना है कि ये प्रमाण शिव 
बह बेदेतर 'भोहशास्त्र'ं उहराते हूँ। यद्यपि अथय दीक्षितया यहद्द निष्कर्ष झीक' 
है क्योंकि महाभारत ही में कई स्थलॉपर स्पष्ट रूपसे योग, प्रश्वशान और वेदोंके 
साथ आगमेंको भी आदर दिया गया है, ५र भी यद्द तो माना जा सकता है कि 
आंगर्मोफो सभी लोग स्वीकार नहीं करते थे। आगम्मोमे ज्यों ज्यों विविध मर्तोता 
प्रभाव भरता गया और उनकी मूछ यैदिक भावना उन अमादयोमे सिमटती रही, त्पों- 
थीं उनके प्रत्नि सोमेका गतभेद बढता गया । पर जहाँतक आगर्भाकी मूल भावनाका 
प्रध्न है बह्ोंतक बह यैदिक अवश्य है, यद्द ऊपर स्पष्ट किया जा चुका है। बुछ लेग 
अमसे इसे अनाय॑ भावना या भत क्‍ट्ट उठत हैं। पर चास्तवम वह आर्य-मत ही 
है। श्रीकृष्पों भी शिव पृजक क्या गया है। म्रशखपादने अपन माध्यम वैशेषिय 
दर्शनक्ापक्ो सहेशरक्ला उप्यासक् फ़ह्ा है) जेन छेस़क हरिभद्धने माक्ता है कि गौतम 
और क्णादूके अनुयायी हैव थे । 


कामायनीकारने उसी नैदिक रुद्ग शिव मावनाको प्रस्तुत किया है जो आर्यावतक 

तेषण आयोंको सान्‍्य थी। ये तरुण आर्य ये ह्वी थे जिनके दशज, जैसा कि कद 

जा चुवा ऐ, वजिसधके स्व॒तत्र चेता नागरिक थे, मांधव विदेह उनका एक नेता था। 

>मंदीगम्ो और कामायनी दर्शनकों एकदम अमित बर देनेपर कामायनी का चासतविक 
पूछ हाथ नही ढुगेगा। 


विद्या स्वरूप 
ऊपर जो कुछ कटद्दा जा जुवा,है उसके द्वारा विश्वके स्वरूपका पता चल जाता 
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है । विश्व नटराज मह्दावाल भिवका व्यक्त स्वरूप ही है, वह उसके उत्पान- 
सल्यकी सृष्टि है -- 


“यह छोोचन गोचर सकछ छोक, सस्तिके कव्पित हर्-शोक, 
भावोद्धिसे विरिनोंके मग, स्वाती कन से बन भरते जग, 
उत्थान-पतनमय सतत सजग, झरने झरते आर्किंगित नग, 
उछझन की सीठी रोक-टोंक, यह सब उसकी है नोंक-झोंक १” 


“दर्शन! सर्यमें श्रद्धा विश्वके स्वरूपफी विवेचना करती हुईं कहती है -- 
“इसके स्तर-सतरमें मौन शान्ति, श्वीतल अगाध है ताप आति, 
परिषर्ततमय यह चिर मंगरू, मुस्क्याते इसमें भाव सकल 
ईँसता है इसमें कोलाइल, उल्लास भरा सा अन्तस्तलू, 
मेरा निवास अति मधुर फान्ति, यह एक नींद है सुखद शाम्ति // 


ऊपर हमने नटराजके नृत्यका जो वर्णन देखा, उसीकी प्रतिध्वनि इस उक्ति 
है। विश्वफे स्तर-सरमें, कोल्ाइल-उल्ासमें, ताप भ्रातिमें, एक मौन शीतल्ताव 
अनुभूतिका इसमे उद्घाटन है | विश्वके चिर परिवर्तनर्मे चिर्मगलका दर्शन जिया गय 
है। और इसलिए यह विश्व सुखद शातति का नीड है | विश्य रूपती इसी अनुभूति 
आयत्त कर लेनेपर मनुने कह था -- है 
“अपने दुख-सुख से घुलकित यह सूर्त विएव सचराचर 
चिति का विराद बघु मगर, यह सत्य सतत चिर सुदर 4”--(आनद, 
पहले ही कह गया है कि आनदवाद विश्वकों परमसत्ताका व्यक्त स्वरूप 
मानकर उसे सत्‌ , चित्‌ और आनद मानता है, विश्व स्वय ही ईइवर है! । वयम ने 
कहा था कि 
४ “कल्याण भूमि यह छोक! यही श्रद्धा रहस्य जाने म॑ प्रजा । 
अतिचारी मिथ्या सान इसे परलोक घचनासे भर जा ।” 
विदवव 'कल्याण भूमि? है, यह आनदवादकी अनिवाये मौकछिक सम्मति है । 
जिस दिन वैदिक ऋषियोंने 'मोक्ष/कों भी इसी जीवनवा प्राष्य साध्य ठहराया, उस दिन 
दाईनिऊ क्षेत्रमे एक महान्‌ आान्ति प्रस्तुत हों उठी । मानव जीवनके चार रूष्यों, 
मुरुषार्थों (काम, अर्थ, धर्म और मोक्ष)में, पहले यह भाना जाता रहा कि प्रथम तीन 
जीवन मूल्योकी इस लोक जीवनम प्रास क्या जा सकता है, और अन्तिम लद्ष्यको 
जीवनके उपरात (अर्थात्‌ जीवनका अतिम साध्य विश्वके परे मिलता है)। एट्ड 
(आत्मयादी) वेदान्तने यह माना कि यदि मतुष्प चाहे तो वह इस औतिम साध्यकों 
इसी लोकमें, इसी जीवन, पा रुकता है। यहीं आनदवादवी अवतारणा हो उठी, 


अपने समस्त जीवन मूल्योको इसी 'लेक-जीवनमें पा लेमेवे विश्वास और आशाने 
आर्यावर्तक सन तथ्ण आर्योको लल्दास, प्रमोद और आनदसे भर दिया । पिरलोक 
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साबनावों वे प्रवचना? मानने लगे। 'े खत्वके उपासक ये! और उसके द्वाया दी 
जीवनयी पूर्णताका मार्ग उनके सम्मुफ्त प्रशख्त हे उठा था, ये दिदेह मार्ग पर बीस्ता, 
दुदवापे साथ कर्तव्य निरत हो उठे । 
इसीलिए 'आनदवाद! लोछ भोगवे द्वारा ही लेक-मुत्ति उपल्ध बरनेका 
विश्वास रफ़्ता है। यह प्रइृतिके त्याग द्वारा नहीं, वरन्‌ उसके सम्यक्‌ (रसात्गक) 
प्रदण द्वारा परमार्थ प्राप्त परनेकी साधना करता है। बुल्र्णय तनमें ठीक ही ल्खिा 
है कि जिस प्रकार प्ृष्वीपर गिरे हुए ब्यक्तिकों पृप्यीका सहारा लेकर ही ऊपर 
उठना पडता है, उसी प्रवार प्रह्तिमें, मन इन्द्रियोंकि व्यापारोंमें, भाव-लोकमे, पड़े हुए 
प्राणीको उह्दीदे सद्दारे ऊपर उठना चाहिए | मानवीय भावोंद। आनद आदिशक्तिये 
मंगल रत्यका ही आनद है। 


काम 


इसलिए आगदबादीकी आँपमे 'काम'की सर्वाधिक मद्त्ता है। लोक भोगका 
वही देवता है, चद सृष्टि शक्ति या महाचितिकी 'मगलसे मद्वित भेय सर्ग इच्छा'का प्रथम 
पुष्प है। सुनिए 'काम' स्वय अपने इस मूल रूपवी व्याख्यामें कहता है. -- 
“उस प्रकृति एताके यौधवका, उस उुष्पचर्तीके माधघयका ह 
मधु ह्वास हुआ था धह पहला, दो रूप मधुर जो दाछ सका । 


सर्ग शक्ति ने जिन दो रूपोको सर्वप्रथग प्रस्तुत किया ये काम और रति थे, 
इसीलिए वे 'मगल और श्रेयसे मण्डित! हैं, उनका त्याग करना विश्व रृत्यफा विरोध 
करना है और साथ ही आत्महनन भी | श्रदाने ठीक द्वी मुसे कद्ा था -- 


मर 


“क्वाम समगलसे भद्वित श्लेय सर्म, इच्छाका है परिणाम, 
तिरसस्‍्कृत कर उसको सुम भूछ बनाते हो असफल भषधाम ।? 


में 'काम! सर्मर्मे और कई अन्य स्पकोपर कामके प्राथमिक (समोगात्मक) रूप 
तथा उसके विकासशील (प्रगतिशील) स्वरूपकी चर्चा कर आया हूँ | और यह बता 
आया हूँ कि आनन्दबादी कामायनीकारके अनुसार कामके ये दोनों स्वरुप मागल्क हैं 
यदि उसे उसके प्रथम रूपमें ही बाँध रखा जाय तो वह बात्याचन्षक समान जीवनको 
भटकाता ही रहेगा, जैसा कि देव-स्टिमं हुआ ॥ यह भोगवादी काम है। दूरारी ओर 
यदि उसे इस रूपसे एकदम काय दिया जाय तो जीवन शक्तिफी इच्छाका विरोध 
2करोनेके कारण विसास असम्भव रहेगा, जीवन रस ही सुख जायगा । “रहस्य! साकि 
शन लोक्की विवेचनाम यही तथ्य प्रस्तुत क्या गया है। 
अतणएव ये दोनों मार्ग (भोगवादी और निइक्तिमूलक विवेक्वादी), राग-मार्ग और 
विराग मार्ग, आनन्दबादको ७.खीकार है। चह चाहता है कि कामकी यह भूस प्यासमय 
मृल्धारा (जो 'सर्ग इच्छाका परिणाम! है) राग और विराग दोनोंसे निरन्तर सम्तक्त 
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होती रहे | यही विकासका पय है | गा॑स्थ्य जीवन इसमी सुदृद आधार शिल्प है, 
जो व्यक्तिवी पर-चेतना (ददम्‌ चेतनग)का निरन्तर प्रसार करती हुई अन्ततोगत्वा 
सुवैव इदुस्बस्म!वी व्यापक भूमियामें परिणत हो जाता है। 'कामायनी! इसी मार्यका| 
निदर्शन करती है। चूँकि हमने अपने पृर्व-अध्ययनमें इन सर वार्तेपर वई बार विचार 
ऋर ल्या है, अत इस सखल्‍पर अप और अधिक कुछ कहना प्रसगक्के व्यर्थका पिखार 
प्रदान करना होगा । 

“दामायनी'की काम भावना वैदिक आयोफी काम भावना ही है | अयर्यवेद 
(९२२०) म कहा गया है :-- 

“यास्ने शिवास्तन्व कामभद्धा याभि सत्यं भवति यद्‌ बणीपे नि 
तामिप्ठमस्मा अमिसविश्स्द अन्यत्र पापीरपवेशया थिय- ॥? 


अर्थात्‌ “कामफा जो शिव-स्वरूप है उसे अपनाकर मानव अपना अमीश 
सिद्ध कर लेता है, अत कामफे झिव स्वसूपोंकों ही स्वीकार करना चाहिये, पापीयणे 
बुद्धि एव नियाओकों उत्पन्न करनेवाले उसमे अशिव रुपोको दूर कर देना चाहिये |” 
इसी बेदम कामवों अध्यक्ष, उग्र और बाजी (अर्थात्‌ सतक्रा नियतण करनेवाला, 
तेजस्थी और बल्वान्‌ ) कहा गया है | इसी सदर्मम (अथवे० ९२११) कहा ग्रया 
है कि! “काम (प्रमाद, आल्स्य, अशन, दवेप आदि) मानब-शउुओंको मारकर महुष्यके ५. 
विक्रासके लिए विस्तृत क्षेत्र तैयार कर देता है | कामकी इस शक्तिके साथ पुरुष सर्वन 
पृन्िित द्ोता है ।” मत्र १७ मे ल्सि है कि “इसी (बीर) कामकी सहायवासे देवोंने 
अमुर्येको मार भगाया और इद्धने दस्युओंको परास्त किया।”! 

क्ट्टा जा चुका है फ्रि इन्धने प्रल्य पूर्व असुर्येकों हसाकर आत्मवाद'की 
स्थापना की । उपर्युक्त उदरणरे आधारपर यह अनुमान जरिया जा सकता है कि 
इन्द्रने पूर्वाक्त घामके डिय्न-स्वरूपोंको स्व्रीखर करके ही आत्मबादोवी स्थापना की 
होगी। 'कामायनी'म इस काम भावनापर “आनदौकी उपलब्धि करायी गयी है 

यहाँपर हमें एक प्रश्नपर विचार कर लेना बाठनीय है। कया आनन्दवादकी 
इस 'काम भावना), या वाग्को प्रधानता देनेवे सिद्धान्तसे, समाजमें अनाचार फैलनेसी 
आशा नहीं है। उत्तरमें “नहीं! कहकर हम इस “नहीं के औचित्यपर विचार करेंगे । 


भोगपाद ओर आनन्दवाद 


इन्द्रियके विषय मोगोंकोी मोगदादी (लोकायतनयादी, चार्वाक मतालुवायी) 
और आनादगाटी दोनों मानते है। दोनों झानते हैँ कि 'अग्पिल मानवीय भाप» 
कतमाकी उपलब्धियों है, अत, थे वरेष्प हैं | हमे उनड़ा उपयोग करना चादिए | परूयज 
अन्तर यह है वि भोगयादी शप॒ुष्प अदमम॒मूलक व्यत्तियादी होता है और आनदयादी 
मानव विश्व चेतना राग्यत्त ब्यक्तियादी | मोगराद भोग्य और म्पेता (इदम और अहम 
अर्थात्‌ शेष विश्व और सारी स्पलि)म भेंद मानप्र घल्ठा है, इसलिए यद उच्दुपल, 


नि 
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नियमद्दीन, होकर समाजके जीवनवो भय प्रदान करता है | विश्वको धारण करनेवाली 
ऋतवा (नियम और व्यवस्थाका), जो कि शाश्वत सत्य है, वह उल्लंघन करता है । 
ज़ोर आनन्दवादी अपनी व्यक्ति-चेतनाको विश्य चेतनाके साथ शरमान्वत रखकर 
उसझा भोग करता हे । इसलिए उसके द्वारा ऐसा कुछ भी नहीं हो सकता है, निससे 
खतका उल्ल्घन हो । उसकी प्रद्गति ही इस ग्रकारवी हो जाती है। 

इस त्ृथ्यकों स्पष्ट रूपसे समझनेके लिए हमे प्रसादजीके 'इरावती' उपन्यासके 
निम्नाकित उद्धरणोंसे पर्याप्त सहायता मिलेगी-- 


मक्वचारी--अग्निमिभ, अच्छा क्या है और थुरा क्या है, इराका निर्णय 
एकागी इष्सि नहीं क्या जा सकता । विप चिकित्सक द्वारा अमृत कल्प हो जाता है ] 
भंगवानकौ विराट विभृतिमेंसे इम निस्सदिग्ध वस्तुका चुनाव नहीं कर सकते, उराकी 
' शाताकों समझ लेना ही हमारा पुरुपार्थ साधारण है। किल्तु एक अत्ति दिव्यभाव है । 
वह है आप्माकी अग्नि, जिसमें अन्धकार हँथन बनकर जझता है। उस तेजमें सम 
विश्वुद, दिव्य और आद्य हो जाते है । आनन्दुकी यही योजना भपती विचार-पद्धतिमे 
के आंनेदी आवश्यकता है 3< )९ » हम आस्मंवान्‌ हैं, हमारा भविष्य भाशामय है, 
इस आये भावका प्रयार आवइयक है ।” 


ट २६ है 
र्‌ 


मिक्षुणी सघके जीबनसे ऊबी हुई इरावतीसे उसी अहाचारीने कह्ा-- 
अनात्मबादके वातावरामें पला हुआ यह क्षणिक विज्ञान (यहाँ तासर्य बौद्धमतसे 
है) उस शाध्वत सत्तामें अविश्वास करता है। माँ, तुम झक्ति स्वल्या हो | आजनन्दझे 
उब्छासवी माता ही जीवन है, यह क्यों भूल गयी 


इरायती--पस्सु मुझे अपने कर्मोपर पश्चात्तापफी ज्वालमे जल्‍नेकी आज्ञा 
मिली है। और इस यातनाका कभी अन्त होगा या नही, नहों कह सकती | 


बअक्षचारी--कौन-से ऐसे कर्म दें देवि, जिन्हें हम आनन्दुकी भावनामें भस्म 
नहीं कर सकते | माँ, तुम शक्ति स्परूपा हो, अन्तर्निद्दित आनन्द॒की अग्नि अज्वल्ति 
करो । स्व मलिन कर्म उसमे भस्स हो जायेंगे ।॥ इस आनत्दके समरेप पाप 
आजेसे हरेगा । 


“आनन्दके समीप पाप आनेसे डरेगा”, यह आनन्दवादियोंका इृढ विश्वास है| 

भगवान्‌ बृष्णने गीतामे इसी आनन्दवादकी व्याख्या की है। उपनिपदोंके सार तत्तफो 

रमिमव्यक्ति होमेफे नाते वद औपनिपदिक आनन्दवादकी, भगवानके मुससे की गयी 

व्याख्या दी है। असादजीने भो भीहृष्णछो आनन्दबादरे युनप्प्रति्यपक हुपमें स्वीझार 

किया है| उनके अनुसार 'इन्हकी पूजाका प्रत्याख्यान करके श्रीक्षष्णने आनन्ददाद 

ही का प्रतिपादन किया दै (देखिए रहस्यवाद?), परत बादमें लोगोने इष्णकी ही पूजा 
आरम्म कर दी !! औकृण्णने अजजुनकी समझाया कि-- 
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“्यवैधांसि समिद्धोअर्निर्मस्मसास्कुस्तेब्जुंन. । 
ज्ञानाग्दिः सर्वकर्माणि भस्मसाकुरते तथा।! 
अर्थात्‌ हे अर्जुन ! जैसे प्रगयलित अग्नि ईधनको मस्म कर देती है. उमी प्रकार 
जान रूप अग्नि सम्पूर्ण कर्मोको भस्म बर देती है | गु 


“न हि जक्ानेव सबर्श पवित्रमिह विद्यते 
तत्स्वयं योगसंसिद्धः कालेनात्मनि विन्द॒ति ॥” 

#अर्थात्‌ इस संसारम ज्ञानके समान पवित्र करनेवाला निःसन्देह कुछ भी नहीं 
है; योग-प्राप्त व्यक्ति इस ज्ञानकों रबयं अपनी आत्मामें अनुमव करता है ।” हम जानने 
हैं कि गीतामें शानका तासर्य है सर्वाग्तर आत्मके स्वस्पका सम्यक्‌ बोध; ज्सिके लिए 
ग्यारहवें अध्यायमें मगवानने अपने “महाकात्ट रूपकों साक्षात्‌ प्रस्तुत किया है। 
'द्टाकालकी अनुभूति ही आनन्दवादकी अनुभूति है, यह हम कद आये हैं। अतएव * 
यह कहना गलत न होगा कि उपयुक्त इलोकॉर्मे भगवानने जिस शानग्निकों सम्पूर्ण 
कर्मोको भस्म करनेवाली कह्टा है, या जिस शानको सर्वाधिक पवित्र करनेवाला बठगाया 
है, वह प्रसादजीके ब्रह्मचारी पानके उपर्युक्त क्‍यनोंमें प्रयुक्त 'आनन्दकी अग्नि और 
“आनन्द ही है| 

निष्कर्ष यह रहा कि आनन्दकी भावना उपलब्ध कर लेनेपर व्यक्ति अपुष्य कर 
ही नहीं सकता है, विद्ुद्ध आत्म चेतनासे जो होगा वह भय-पापका नहीं, अमय-पुष्यक्योँ' 
कार्य होगा | इसलिए आनदबादके द्वारा 'कामकी प्रतिखसे भोगमूलक अनाचारफे 
कैलनेबी आशका निराघार है | 'कार्म' जैसे ही “आनन्दके सामने पहुँचता है 
(अर्थात्‌ जैसे ही बह आत्मवादी अनुभूतिसे ग्राणवान्‌ होता है) उठी क्षण उसकी 
ज्वालमें तपकर, भस्म होकर, यह अनग (विदेह) हो जाठ है। 'आनन्दवाद! इसी 
विदेह (असंग) कामको स्वीकार करता है। गीतामें योगःकर्ममु बौशल्म! कहकर 
इसी विदेद कामकों महत्व दिया गया है। दुःस-न्सुस, लामद्वानि, जय-पराजय 
सबको समत्व-चुद्धेसि अहण करता हुआ कुव्य कर्म करते रहना ही वह “कर्म 
घौशल्म! दे जिसे योग कहा गया है; और इसने देसा कि 'कामकी व्यापक भावना 
इसी समत्व-चुद्धि द्वारा निर्धारित कर्म मावना है | 

फमे 


कामने इसीलिए मनुको अपने मूल भोगपरक स्वरूप (जों जीवनमें बेबल 
वात्याचक्रके समान ही आवर्तनमें मटकठा और मटकाता रहता है) और श्रेय वर्मसे 
दीपित ध्रगठिपरक स्वरूपके समन्वयकी प्रेरणा देते हुए कट्टा या कि-- 
«“आरंभिक घात्या उद्गम में अब प्रगति यन रहा संखृति का 
सानव की दीवल छाया में ऋण शोध करूँगा नित एृति का। 
दोनों का समुचित अतिवर्तत जीवनमें शुद्ध विशास हुआ; 
चेदना अधिक अय स्पष्ट हुईं जब विह्धय में पर इस इुआ / 
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क्मको मद्दत्ताका प्रतिषदन करते हुए उसने कद्दा-- 
“यह नोढ़ मनोहर कृतियों दा यह विश्वरर्म रंगस्थल है; 
है परंपरा छग रही यहाँ ठहरा जिसमें जितना यल है” 


इसके उपरान्त चह्ट मनुको दो प्रकारके कर्मो और क्ताओंका बोध कराते हुए 
कहता है कि रुसारमे कर्ता दो प्रकारके होते हैं; खाधन-कर्ता और साधक-कर्ता अर्थात्‌ 
एक ये लोग हैं जो निजी आत्म-ज्वाल्रे ज्योति नग्रदण करके अन्येसे प्रेरित (प्रकृतिकी 
अधशक्ति या अन्य मनुष्योके सबेठपर) कार्य करते हैं; और दूसरे वे हैं जो आत्मालेक्के 
सहारे कर्मकी साधना करते हैं । ये स्वतन-्चेता खाधब होते हैं; बास्तवमें ये ही कर्ता 
हैं, और इन्हीके द्वारा प्रतिपादित कार्य सष्टिको आलोक प्रदान बरते ६ । काम मनुको 
इसी दूसरे प्रकास्का, मनोहर इतियोंका, कर्ता बननेकी प्रेरणा देता है | 
श्रद्धाने भी मतुसे ममोहर कर्मोको (जो कामका प्रगतिशील रूप है) सम्पन्न 
करनेका मधुर आग्रह किया था । सम्पूर्ण काव्य इसी कर्म-योगकी प्रेरणासे अनुप्राणित 
है, जैसा कि हमारे पूर्व-अध्ययनसे स्पष्ट हो गया है ( कर्म? स्गमे भद्धाने कर्म-योगकी स्पष्ट 
व्याख्या इन उत्तियोमें की है-- 
“ओरों को हँसते देखो मत हँंसो और सुख पाओ 
अपने सुख को विस्तृत कर लो सबको सुखी बनाओ । 
रचनामूलक सृष्टि यज्ञ यह यज्ञ पुरुषका जो है 
संसति सेवा भाग हमारा उसे विकसने को है ।” 
विश्वकों पुरुष (परमसत्ता)का स्वनामूलक संष्टि-प्ञ मानकर, उसके विकासके 
लिए ससत्वी सेवा करना चर्म-योग्वी साथना है, ऐसा सा५७क अपने सुज़्कों इतना 
बिस्तृत कर लेता है कि उसमें समीको सुस्त मिले | अन्योंको आनन्दित देखनेमें स्वयं 
आनन्द लेना इस आनन्दवादी कर्म मार्यकी अपूर्वता है। उपर्युक्त कथनके सदर्भमे 
भ्रद्धावी मनुफे प्रति कही गयी यह उत्ति भी उद्धरणीय है-- 
#निजनमें एक जकेछे क्या तुम्हें प्रमोद मिलेगा ? 
नहीं इसीसे अन्य हृदय का कोई सुमन ज़िलेगा | 
सुख समीर पाकर, चाह्टे हो वह एकान्त सुम्दारा, 
चढ़ती दै सीमा संखतिकी वन झानवता घारा” (कर्म! सर्ग) 
पंत, अ्राद और गशुत्त' नामक अपनी पुर्तक्में श्री (दिगकर'जीने इन पत्तियोपर 
विचार किया है, और अपना मत इस प्रकार व्यक्त किया है --तीसरी पक्तिका 
#छगत अर्थ निकाटनेका चूँकि कोई उपाय नहीं है, इसल्ए में उसे दूसरी पक्तिके साथ 
मित्म देंता हैँ । अब अर्थ होगा कि सुस्त समीर चाहे केवल तुम्हारा दी हो, किन्तु उसे 
पाकर दूसरोंके हृदयके फूल मी विकसित होंगे। लेकिन यह अर्थ बुछ अच्छा नहीं 
लूगता । और तब चौसी पत्तिका अर्थ क्या होगा! 'विश्वका विकास सत्र होता है 
जय मानवताके गुण धार बाँधक्र,बहते है', इस अथंवों व्यक्त फरनेके लिए क्या यह 
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शैली यथेष है जो चौथी पक्तिमें बस्ती गयी है ! आश्चर्य नहीं कि कविताके साधारण 
रसिक 'कामायनी? काव्यवों छूनेमें घररात हैं ।? 

और यह यह लेनेके उपयत्त श्री 'दिनक्रजीने यह निष्फर्ष मी निकाला है 
(जिसके लिए उन्होंने और कई <द्धरण हूँढ लिये है) कि “जिस ऊँचाईपर बह (अर्थात्‌ 
कवि) पाँव रपता है उसगी स्पए्ठ और पूर्ण अभिव्यक्ति देनेमें वचद असमथ है । उसर 
विचार ऊँचे, किन्तु भाषा कमजोर है | उसके भाव सद्ठम, ,किन्ठु अमिव्यत्तियाँ उल्मी 
हुई है 
हम इस निफर्षकी परीक्षा तो यहाँपर नहीं कर सफ्ते हैं क्योंकि प्रसंग दूसरा 
है, परन्तु उपर्युक्त पक्तियोके अर्थकी व्याख्या करना आवश्यक है| मेरे विचारमें 
श्री (दिनकर'जीकी कठिनाईका कारण यद्ट है कि उन्होंने इस उक्तिके पूवंकी पक्तियोसि 
सदर्भवा ध्यान नहीं रखा | यह उक्ति तो एक पूरे क्यनका अन्तिम अश् है, इसका 
आरमभ छ पत्तियोँ पूर्व, 'ये मुद्रित कल्या दल्म सय सौरम बन्‍्दी बर छें',से होता है 
यदि व्याख्यातावा ध्यान पृर्वकी इन पक्तियोपर रहेगा तो उसे वह काठनाइ नहीं होगी 
जो 'दिनकर'णौको हुई है। एक गत और, वह यह है कि इन पक्तियोर्में आनदवादका 
सहज कर्म प्रश्ृतिका स्पप्टीकरण किया गया है । इसलिए यदि व्याख्याता इसे समझनेम॑ 
चूक जायगा तो बह कई भूलें कर सकता है। अप दस निवेदनके उपरात मै इन 
पक्तियोंके आद्यपर विचार कर रहा हैँ -- ) 

इसके पूर्व श्रद्धा मनुकों यह बता चुकी है कि “यदि कलियों अपने दलोमे 
सौरभको बदी रसें, और खुल्कर मकरद बिटुसे सरस न हों तो इनका विनाश निश्चित 
है। वे यूछ्लेंगी, झडेंगी और क्र कुचली जायेंगी, और फिर ९थ्बीपर रारस, सौरभ नहीं 
प्राप्त होगा | इसलिए वास्तवमें सुख (आनद)का सपग्रह केवल अपने सतोपके लिए नहीं 
किया जाना चाहिए, यह सुस (आनद)की प्रश्ृति हो नहीं है। सुस (आनद)में 
प्रदर्शर्की भाव होता है, उसमें यह भाव होता है कि उससे और्ेको भी आनद 
मिल्ले ।? इसी प्रसगमे उसने उपर्युक्त पक्तियोँमि मनुझों बताया कि “निर्जनम, जहाँ 
तुम्हारे सुप़ (आनद)कों देसकर (अर्थात्‌ उसे पाउुर) कसी अन्यका छृदय पुष्प न 
खिले, क्‍या तुम्हें प्रमेद (आनद) मिल्गा ? (अर्थात्‌ ठ॒ग्हारे जिस आनदंसे अर्न्योको 
आनद नहीं मिलेगा, -ससे ठुम्हें भी सुस नहीं प्राप्त होगा, कल्यिंका उदाइरण ऊपर 
दिया जा चुका है) | चाहै व्यक्तिका एकात जीवन (उसका निजी ससार) ही क्यों न 
हो, परत्ु आनदरूपो समीर पाकर उसयी सीमा, मानबतावी धाराके रूपमें, बढ 
जाती है ४ 
इसका तात्पर्य यही है कि जिस प्रकार कल्योंका सौरम, जे उनयी निजी 
सम्पत्ति (और प्रमोद) है, समीर पावर दूर दूरतक फैल जाता है, लेगोंकों प्रमोद देता है 
और इस प्रसार कल्योफे छोटेसे (सीमित) ससारकी सोमा भी बढ जाती है, उसी 
प्रवार इमारे व्यक्तिगत जीवनमें हम जो आनद मिलता है वह मानवता धाराके रूपमें 
हमारे जीवनकी छ्षुद्र सीमाकों विस्तृत कर देता है। अर्थात्‌ हम उस अपने आमद 
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प्रमोदये अन्योफो भी आनदित बर देते है, अन्योंको आनद देनेम ही अपने व्यक्तिगत 
“सी जीवनका दम आनद छे सब ते है| इस प्रकार व्यत्तिमत आनद प्रदृत्तिताः उदार 
।नबताया जनक होता है । 
इसी आदशयकों जय मनुने अन्ततोगत्या सायक्‌ रूपसे ग्रहण कर ल्या, तो 
न्यीने भी बद्दा +-- 
“बरी सेपा गे पराई पढ़ अपनी सुसन-संसति है। 
अपना ही अणु अणु कण-कण दयता ही पिस्टति दै।” (आनद) 
सयपी सेवावों 'अपनी सुख्त-सखति! सान लेना आमंदवादका वाग्य सिद्धान्त 
'। भद्दाने मनुसे कद्दा था ४-८ 
“तक तुम, यह विस्तृत भूसण्ड, प्रति बैमव्से भरा अमंद, 
कर्मेफा भोग, भोगका कर्म यही जढ़का घेतन आनंद्‌।” (कषद्धा! सर्ग) 
इस उक्तिपर छुछ विचार किया जा चुका है। प्रसगवदा इसपर यहाँ भी दस 
वेचार करगे, क्योंकि आनदबादमें 'कर्म'बी महत्ताकें प्रतिपादन स्वरूप और उतके 
'कर्मंे) विवेचनके निर्मित्त यह उक्ति बही गयी है। यहशाँपर इम फेवल अन्तिम पक्तिपर 
बेघार करगे | हम जानते हैँ कि जडतामे चेतनाकी स्थापनासे जीवन स्पुरित होता है; | 
क्रम या भौगवी सम्भावना मी इसी स्थितिमे होती है। चेतन ही जड़का आमनद ले 
सकता है, फेयल चेतन या बेवल जडर्मे न किया होगी, न भोगका प्रश्न ही उठेगा। 
जड-्चेतनके मिल्मेपर ही किया और भोगका प्रश्न उठता है। चेतन भोक्ता है, जड़ 
उसका भोग्य है। परन्‍्ठ (आमनदवादके अनुसार) यद्द आनद चेतनवों कस प्रकार 
।मल्ता है ! इसीके उत्तरमें उपर्युक्त अतिम पत्ति पही गयी है | इस यूतमें दो बात हैं * 
एक तो यह कि कर्मके फल भोगमें आनद है| कर्म क्ये बिना भोग चाहनेवालेको 
बासबिक आनद नही मिलता | तालर्य यह है कि (स्वनात्मफ) भमका भोग आनदप्रद 
होता है । जो ढोग कर्म न करके केवल भोग चाहते हैं उन्हे आनद नहीं मिलता, वरन्‌ 
उनका पतन होता है | दूसरे यह कि मनुष्य 'भोगका कर्म! करके आनद पा सकता है। 
तासर्य यही है कि कर्मग्रा पल भोग ही साध्य नहीं होना चाहिए, बरन्‌ उस भोगपे 
झास पुना कर्तम्य कर्मया निर्धारण और उसका पालन करना चाहिए। यही “कर्मका 
भोग और भोगका कर्म होता है, यही चेतन द्वारा ग्रात्त जडका आनद है। जडकों 
चेतन अपने कर्मसे मोगवे योग्य बनाकर उसका भोग बरता है, वह जड प्रकृतिके 
वैभबोंका उद्घाटन करके उसका आखादन करता है, जैसे अत उत्पन्न फरके मानव- 
+चैतना उसमे अपनी छ्षुधा दृति करती है । परन्तु इस मोगसे उसे जो बल प्रास होता 
है, उसके द्वारा पुन. चेतनको नये कर्ममें पझत होना चाहिए और इस प्रकार अपना 
लीवन विकास करना चाहिए। सथ्टिजा विकास ऊर्ध्वमुल् होता है; अतएब अपने 
'कमे, भोग और पुन- कर्म के प्रशस्त मार्गपर मानव-चेतन जब ऊर्ध्वमुस होकर चलता 
है तो उसे आनदवादी 'आनद! प्रात होता है । इस प्रकार जडताका ग्रहण भी होता 
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है, और वह चेतनती ऊर्ध्यंगामी प्रह्तिसी बराधिरा नहीं, वरन्‌ सहापिया हो जाती 
है, जडताके इसी पाचन सहयोगसे आनद उत्पन होता है। यही “जडताका चेतन 
आनद है? । 
जडता बाधक तप होती है, जर वह चेतनकों या ठो आत्म-उन्नयनसे रोक्ठी 
है या उसे निम्नताकी ओर, क्षुद्रताकी ओर ले जाती है, जय वह चेतनकों केवल अपने 
तममें तिरोद्दित करना चाहती है। परन्तु जय उसीको “कर्म भोग-कर्म'के द्वारा चेतन 
अपनी सहयोगिनी बना लेता है तो बह लोक-जीवनका पूरा पूरा आनद पाता है। 
जडतासे मुक्ति ही आनद है, परन्तु यह मुक्ति जडताका त्याग नहीं वरन्‌ उसका 
चेतनकी ज्यालसे भस्म होकर विभूति हो जानेमें हैं। जडताका पूरा आनंद 
विदेह ही पा सकता है, जो उसका स्वामी होता है न कि सेयक । 
निष्कर्ष यह रहा कि इस कर्म-सूतक्रे अनुसार कर्म, फ़ल भोग और पुन 
कर्तव्य कर्ममी अगिच्ठिन्न श्य्पलमें जीवनका (असण्ड रूपसे) स्पदित रहना ही चेतनका 
आनंद दै जो वह इस लोकमें पाता है। कर्म इस श्सलसे भगनेसे यह आनद 
नहीं मिल सकता है। 
कर्मकी श्र॒सला एक जीवनयी चीज नहीं है, वरन्‌ मारतीय पुनर्जन्मवादी 
दर्शनके अनुसार जीवनके साय बह भी आरमभ होती है और विलीन होती है। कर्मका 
यह सिद्धान्त भारतीय दर्शनकी एक मव्य उपलब्धि है। इसके अनुसार यह विश्वास | 
किया जाता है कि मनुष्य अपने कर्मों फल पाठ है; कर्म मोगसे कुटकारा नहीं है । 
साथ ही यह भी माना जाता है कि मलुप्य अपनी बुद्धि, मनन शझत्ति द्वार मोगोका 
विश्लेषण करता हुआ अपने क्ल्याणका मार्ग निधारित कर सकता है, तात्पर्य यह है 
कि मनुष्य अपने पूर्य कर्मका जो फ्ल पाता है उसको सम्यक्‌ रूपसे समझकर भावी 
श्रेयके लिए कर्तव्य कर्मको निश्चित कर सकता है। मनुष्य कर्मके पलमें परतत्र है, 
न॑ कि कर्तव्य कर्मकों समझनेमे | वर्तमानका (जो कि अतीतका फल है) विश्लेषण कर्ता 
हुआ द्वी वह भावीको ठीक्से वना सकता है। उसने अठीतमें जो कुछ किया है, 
(और उसफऊा उसे जो फ्ल मिला है यह सर उसकी भावी श्रेय प्राप्तिका साधन होता दे । 
इसी अथमें मनुष्य अपना भाग्य विधाता माना जाता है। वह अपनी 
दुर्बल्तासे भी बल प्रास कर लेता है और अरुफल्तासे सफ्ल्ताकी और बढ़ता है। 
इसीमें चेतनका आनद है, यही मानवताकी विजय है। श्रद्धाने इसीलिए मनुसे 
कहा था-- 
“पदिश्वकी दुर्बछता बऊू बने, पराजयका बढता व्यापार 
इँसाता उसे रद्दे सविल्ास, शक्िका क्रीडामय सचार।” ,(“अदा? सर्ग),. 
१५ ३ ३ ई 
शक्तिके विद्युत्कण जो व्यस्त विकल विखरे हैं, हो निरुपाय 
समन्वय उनका करे समस्त, विजयिनी मानवता हो बाय। 
मनुप्यके मीतर 'शक्तिका क्रीडमब सचार! उसकी दुर्बल्तासे बल लेता हुआ 
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तपा उसकी पराजयसे जयया आशा-उल्लास छेता हुआ, निरतर सम्रद्धिके समस्त 
उपवरणेफा समन्‍्वय करता हुआ मानवताकी विजय उपलब्ध यरता है; यही उपर्युक्त 
क्षियोंवा अभिमाय है | है| 
अद्देतयादी आनदवाद मनुप्यको अक्षय शक्तिका आगार मानता है, इसीलिए 
(है मानय जीवनमें कलीवता, निराशा, >यसाद आदिवी बड़ भर्सना करता हुआ 
भोजखिता, आशा और उल्लासकों चरण करता है। 'श्रवती! उपन्यासमें आनदवादी 
प्रक्षचारी अग्निमिस्से कद्दता है कि “मुस्ते अपनी ऑर्जोसे देजना है कि आर्यायर्तम 
फटी पौ<य बच गया है, कद्दीं तेज किसी राफमें ठिपा तो नहीं है । इन कई महीनर्मि 
पा्तोया अध्ययन करफे जो रहस्य मैं सम्रश पाया हूँ, उराफ़ा प्रचार परनेके लिए 
यहीं छेप हैं कि नहीं |”? 
इसपर अग्निमिनने पृठठा--किन्तु क्या वह बोई नया रहस्य है मगवन्‌ ! “४ 
अदाचारी--नहीं, है तो पह विरन्‍्तन, पिन्चु अब घह जी हो चएा है। 
नपीनताया उसपर भावरण चद्ाना होगा । आर्यधर्मा आरभिक उल्लांसमय स्वरूप 
यद्रपि अभी एक बार दी नष्ट नहीं लो पाया है, पिर भी उसमे जगाना ही पड़ैगा | 
> »६ »मुम्े ऐसा मांलम द्वोता है कि प्राचीन आर्य यीर संस्कृतिको छौटानेके लिए 
(चीन घर्मोकी फिरसे आरम करना होगा, जिन्हें विवेक अतिबादये कारण 
मानयताके लिए हमने हानिवर समझ लिया था।+ + +सर्बसाधारण आयोगे 
अदिसा, अनात्म और अनित्यताये नामपर जो कायरता, विश्वासका अमाबव और 
निशाशावा प्रचार हो रद्य है उसके खामपर उत्साह, साहरा और आश्मविश्यासकी 
प्रतिष्ठा बरनी होगी । 
(| जीयनमें 'उत्साइ, साइस और आत्म विश्वासकी प्रतिष्ठा'के द्वारा (कर्तव्य) कर्म- 
निख होना आन्दबादकी कर्म साधना है। आत्म विश्वास सफलतावी मुदद आधार 
शिला है। जिसे आत्म रुपयी अनुभृति प्राप्त हो जाती है, उसे परिहिथितियोसे ऊपर 
* उठनेसे कोई रोक नहीं सकता है। मलुप्यकों परिध्यितियोंका दास वहीतक भागा 
जायगा जहयँतिक उसमें आत्म शततिका पूर्ण सचरण नहीं हो पाता है । निवीर्यतावे कारण 
इसे कोई थोया आदर्शवाद भले कह्द ले, परन्तु वैदिक तरुण आनदबादी आयोंके लिए 
यह भावना व्यवद्ार्की वस्तु थी, वह जीवन मुक्त विदेहोंकी क्षमताके लिए यथाथे थी | 
गीतामें 'क्ंणैव ससिद्धिभास्थिता जमकादय” कहकर आनदवादियोंके ही कर्म- 
साफ्स्थवा निदर्शन भगवान्‌ श्रीशृष्णने किया | 
ग्रे असादजीने लिस्ए है कि “मंग्बकी घर्वा सरमापर भी उसके दुख और 
भनास्मवादी राष्ट्रीके एक छोरपर विदेहोंकी बस्ती थी, जो सम्पूर्ण अद्वैतवादी थे । 
बाह्मण-प्रथ्में सदा नीराके उस पार यश्ञक्ती जग्नि न जानेकी जो कथा है उसका रहस्य 
इन्हीं घात्यन्सघोसे (यहाँ तात्पर्य उन छोगोंसे है जो आये होते हुए भी आनइबादी 
जिचार घाराकी न मानकर विबेकबादके सार्गपर चलते थे) संबंध रखता था। कित्ु 
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माधव विदेहने सदा नौराके पार घपने सुसमें जिस अग्निकों ले जावर स्थापित किय 
4४, वह विदेहोंका आत्मदाद ही था।? 
स्‍/ अब निष्कर्ष यह रहा कि 'कामायनी'से कर्म! (विदेह-कर्म)की उलासपूष 
स्थापनाका प्रयक्ष किया गया है। रहस्य! सर्गमे जिस 'कर्मकी स्यामल्ताकी कुत्ता क॑ 
/ ! गयी है, वह उसके राग विराग समन्वित न होनेके कारण ही। जीवनकी मूल कामधास 
(इच्छा),से राग प्रेरित फर्म! और बिराग प्रेरित 'ज्ञान॑का समन्वय स्थापित हो जानेपर 
| जे कम किये जाते है उसे कामायनीकारने आनदके लिए न पेवल आवश्यक वरन्‌ 
अनिवार्य माना ही है । अतएव यह कहना भूल है कि इस काब्यमें 'कर्म'की उपेक्षा की 
गयी है, जबकि वास्तविकता यह है कि इस वाव्यका प्रणयन, जैसाकि अबतऊवी 
विवेचनासे स्पष्ट हो चुका है, स्वस्थ, राय वियग समन्वित, कामकी खापनावे लिए 
दी-क्िया गया है। 
मैं यह स्पष्ट कर आया हूँ कि आनद्वाद जीवनकी रसात्मक अलुझूति है। इसका 
तात्पय यही है कि जिस प्रकार चलचित या अमिनय देसते समय हम भोत्ता और 
द्रण्ण दोनों रहते हैं, इस एक ओर नायकबे दु ख सुखमे रोते और हँसते है तो दूसरी 
ओर हम उससे अपनेको अल्य भी समझकर उसके कार्योके: दर भर रहते हैं, उठी 
प्रकार परमशक्ति की इस विश्व लीलामें आनदवादी अपनेकी भोक्ता और द्रष्टा दोनों 
एक साध ही मानता है । यही जीवनकी रसानुभूति है, इसीमे आनद अवस्थित है 
श्रद्धा इसी “बिदेह मार्ग'पर अवस्थित होकर जीवनकी एकरस (समरस) अनुभूति छे्त॑ 
हुई कहती है -- 
«मै छोक भग्नि में तप नितास्त भाहुति प्रसन्न देती प्रशान्त”! 
भर भर > 
«मैं हँसती हूँ रो छेती हूँ मैं पाती हूँ खो देती हूँ 
इसते छे उसझ्नो देती हूँ में ढुस को सुख फर छवी हूँ 
अनुराग भरी हूँ मधुर घोल चिर विस्परति-सी हूँ रही डोल |” (दर्शन) 
इन पत्तियेने -सी निष्काम, अनासक्त कर्मकी व्यजना है, जिसका समर्थन 
गीतामें क्या गया है। मनुवी यह उक्ति विचाराय प्रस्तुत है -- 
“जग ले ऊणा के दरग में, सो ले निशि की पढकों में, 
हाँ स्वप्न देख छे सुन्दर ऊलझन पाली अल्कों में 
चेनन का साक्षी मानव हो निर्विफार ईसता सा 
सानस के मधुर मिलन में गहरे-गहरे धैंसता सा 
सत्र सेद भाव सु्वा कर दुस-सुस को दृरय यनाता 
मानव कह रे ! “यहद्द में हूं! यह विदव भीड़ घन जाता ।! 
धदटली दो पतक्तियेमिं जीयनये राग-पउी स्वीझृति है। बीचकी दो पक्तिय 
भात्म सुशालार (पिरक्ति)का समर्थन है, और आतिम दो पक्तियोर्में उस राय विर 
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समन्वित कर्म करनेका सफेत है जिसमें कर्ता सुपन्दु सक्तो समान समझता हुआ, 
निजको विश्व रीलावा द्रष्ट बनाता हुआ, 'अहम्‌ इदम्‌ अस्मि! (मैं यह विश्व हूँ)री 
अनुभृति प्रात वरके विश्वको एक नीड (एक कुट्ठम्ब) समझकर, कर्माचराम अ्बृत्त 
होता है। यही गौतामे प्रतिपादित 'समत्व योग) है | 

'म्रनच'वों सारस्वत प्रदेशमे कर्म नियोजित वरके अद्धा मनुयो लेकर साधना 
मार्गपर बदी और उसने मनुको आनन्दानुभृति प्रदान की, इसे कुछ लोग कर्मसे पष्ययन 
मान छेते हैं | परन्तु सभी साधनाओंफों कर्मसे पलायन मानना टीक नहीं है। मन 
भ्रद्धाकी साधना फर्मसे पूरित थी । उसबे इसी कर्म पश्षकी ओर सकेत करती हुई इडाने 
कहा था-- 


“से युगल घ॒ष्टी भ्रत्र बैठे संसति की सेवा फरते 
संतोष और सुख देकर सब की दुख ज्वाला हरते 


ओ (दिनकर'जीक्ा कहना है कि “विचारनेकी बात यहाँ यद् है कि हिमाल्यवे 
शितरपर कितनी आबादी थी जिसकी सेवा मनु और श्रद्धा वर रहे थे | फविका भाष, 
बदाचित्‌ , यह है कि जो तीर्धयानी वहाँ पहुँचते थे उहें उग्पतियुगल धर्मोपदेश दिया 
करते थे | उपदेदा देना भी सेवारे अन्दर गिना जा राकग है, किन्‍्ह, परेवाका यह फर्म 
हरी, शान पक्ष है ।” इस मतये सामने यह कहा जा सकता है कि सेयावा वर्स-पक्ष 
उसके शान-पक्षवी ही अभिव्यक्ति शेता है। इस अर्थर्मे साहित्य साधना भी सानव 
सेवाका ज्ञान-यक्ष ही है, तो क्या साहित्यकायेकों कर्मसे पलायन करता हुआ ही माणा 
जाय ! क्या 'उर्वशी! 'कर्मसे पलायन है १ हमारे राष्ट्रीय आन्दोल्नोम सप्रिय (प्रट) 
भाग न लेमेवाले साहित्यवारोंने जन चेतनावो जाग्रत करनेमें जो साधना की है क्‍या 
बह कमे-पलायन ही रहा ? 

दूसरी श्रात यद्द भी कही जा सकती है कि मनु और श्रद्धाके युग़्मे प्रल्यवे 
कारण आयादी क्षीण हो चुकी थी (कामायनीऊफारकी कल्पनाके अनुसार क्मसे कम) | 

केवल सारस्वत प्रदेशनो आय्ादीका इस काव्यमें उल्लेख है, सम्भव है कि कुछ और 
आबादी रही हो । मानव! उसके बीच अद्धावे' बताये उसी मार्गपर विश्वासके साथ 
कर्म-रत था जिसपर मनन चिन्तनके सहारे चलकर मन॒ुको आनद मिलल्‍्त। कैलस 
शिखरपर जो व्यक्ति पहुँचते रहे उन्हें मनु-अदा शान-सतोष प्रदान करते रहे, और 
मानव के आनेवी प्रतीक्षा भी उन्हें रही होगी, यह भी अनुमान किया जा सकता है | 
दिन! सर्ममें हमें इसका सके दिया ज्य चुका है । मनुओ़ो जैसे ही आागन्दकी उपलब्धि 
री उसके थोड़े समय बाद ही मानव भी उसी भृमिकापर आ गया । अत मलुपर 
#कमैसे विरत होकर रन्यास लेनेका आरोप कैसे लूगाया जा सकता है, जय उन्होंने 
अन्तर्मे सपीफो अपना अवयव स्वीकार क्या | आगे चलकर उसने उस शघ्ट्रका 
नेतृत्व किया होगा, यह भी तो अनुम्मनके मीतर ही है ! 
उसी असगर्से 'दिनकरजीका यह कथन भी पढने योग्य है कि “आज ओह 
भ्ट > ५४ 


डछड क्यमायनी विमर्श 


सन्यासी यह है जो एक रास्तेसे निकलकर दूसरे रास्तेसे उसमें वापस आ जाय |” वह 
वाक्य वास्तवसें धेष्ठ सम्यासीके विपयर्मे निवान्‍्त उपयुक्त है, इससे क्शीका विरेष 
नहीं दो सकता है | क्या हमने अपने अयृतक्के अध्ययनमें यह नहीं देंखल्या कि 
मनु ऐसे ही सन्यासी थे जो सपर्पम घायल होकर जीवनसे 'एक रास्तेसें! मग गय॑ और 
फिर आनन्द! सर्गमे 'दूसरें रास्तेसे डर्में वापस! आ गये, और यह कहकर 'विश्वनीर | 
मे रम गये (कर्म प्रइत हो गये) शि--- 
“सब भेदभाव भुलवा कर दुख-सुख को दृश्य बनाता 
मानव कह रे ! यह मे हूँ? यह विश्य नीड़ बन जाता ।” 


अन्तर्मे, जय यह कहकर मैं आगे बढ रहा हूँ कि आनम्दवाद चूँकि इसी 
जीवनमें तथा इसी लोकमें अपनी म॒क्ति (परम पुरुषा्थ्री प्राप्ति) समझता है, चूँकि 
वह यह मानता है कि कल्याण भूमि यह लोक, चूँकि चह निराणा, विपाद, 
निर्वीर्यगयें स्थानपर जीवनमें आद्या, उत्साइ-उल्लास और ऊजस्विताका आकाश्षी है, 
अतएब उसपर पत्ययनवाद या प्रतिगामिताका दोप नहीं मढा जा सकता है। 'इरावती मे 
अभिमिनने जय आमन्दवादी ब्रह्मचारीसे कहा हि “ब्रह्मचारिन्‌, में तुम्हारी बात 
समझ रहा हूँ, तुम प्रत्येक स्थितिसे तादात्ग्य कर लेना चाहते हो *” तो ब्रह्मचारीने 
क्या कि -“हाँ मेरी विचारधारा पग्मु नहीं है, उन्मुक्त नील आकाशकी तरह विस्तृत, 
सब्र अवकाश देनेके लिए. प्रस्तुत | चारो ओर आनन्दकी सीमामें प्रतत्ष । और चच्यँ 


प्रसमता भत्येक अवस्थामें रहनवाले किसी भी प्राणीके विरुद न हीगी। चारों ओर 
उजल्ा उजला प्रकाश जैसा, जिसमें स्याय और ग्रहण ऊपनी खतन सत्ता बनाकर 


लडते नहीं | विश्वका उज्ज्वल पश्ष अन्धकारकी भृमिकापर इत्य करता हुआ-सा दौख 
पड़े | समको आल्गित करके आत्माका आनन्द खस, गुद और स्व रहे यह 
ख्िति क्या अच्छी नहीं है!” “गुरुदेवने बताया है कि कहीं अशिव नहीं, सर्वत 


शिव, सर्वत्र आनन्द है ।? ः 
मनु काव्यफे अन्तर्मे रद्मचारीवी इसी स्थितिम पहुँच चुके थे। तभी वे णह 


कह सक-- 
“इत्पित न यहाँ है कोई ताएित पापी न यहाँ है, 
जीहल, वज्युधा. समतल है. समरस है तो कि जहाँ है!” 


दर्शन-विमर्भ रद 


कि “मे इसीलिए प्रयत्न कहँगा कि इनकी (आयोगी) वाणी घुद्ध, आत्मा निर्मल और 
शरीर खस् हे”, जो यद मानता था ति “हम आत्वान्‌ हें, हमारा भमिष्य आश्ञामय 
है, इस आर्य भावका प्रचार करना आवश्यक है।” 
प्रसाद-साहित्यका प्रत्येक अध्येता उसमे प्रतिपादित कर्म-महत्ता और कर्म 
सैन्दर्यसे भरी माँति परिचित है। 'कामायनी'के उपरान्त रची गयी अधूरी गृति 
'ट्राबती'के पर्यात उद्धरण दिये जा छुके है जिनसे प्रसादजीकी चर्म भावनापर प्रराक्ष 
पड़ ही रहा है । इन पृव॒प्रर इतियाके दौचमें रुसकर ही इम बामायनीवारवे 'क्म! 
विषयक मतको समझ सकते ह | 
काब्यके अन्तमे (आनन्द' सर्गम) जहाँ कबिने विद्ञद समाधिगत आनन्‍द- 
अनुयृतिका वर्णन किया है, वहाँपर उसने भ्रकृतिके याह्य उछास, म्रियाझ्ील्ता और 
मधुचर्याका मी उल्लेस़ क्या है-- 


“अति मधुर गंध यह थहता परिमर दूँदों से सिंचित 
सुख स्पर्श कमरू-केसर का कर आया रज से रजित 
जैसे असंख्य मुकुछों का मादुन विकास कर आया 
उनके अछूत अधरों का कितना चुंबन भर छाया 7? 
>८ ५4 अर 
् “उन्मद साधव सयानिल् दीडे सब (गिरते पहले 
परिमछ से चली भहां कर काक्‍ली सुमन थे झडते, 
सिद्ुुडन कौजेय बसन की थी विद्व-सुन्दरी तन पर 
या सादन मदुतम कंपन छायी संपूर्ण सजन पर |” (इत्यादि) 


विश्व सुन्द्री प्रदृति, या सम्पूर्ण सजनपर “मादन मदुतम कम्पन! (भदपूर्ण 
फोमल सिहरन)का छा ज्ञाना, क्तिने उल्लास, मधु, श्रमोदवी व्यजना करनेमे समर्थ 
है! उपर्युक्त तीसरी और चौथी पत्तियोमि पवन द्वारा 'अराख्य मुबुलो'के 'अच्ूत अधरोका 
कितना चुम्मग? कराकर उनका 'मादन विकास) सम्पन्न कराया गया । और यह सब 
जजी आपम्द' भूपिपए से रत्त' है जहाँ ना जपदा हडा सफ्फ आए जोन उफ्े कै ।! ,फिर 
भी लोग कह देते हैं कि कामायनीका आनन्द केवल अन्तमुंस है । 
उल्लास, प्रमोद, शालीन मधुचर्याका जिस “आनन्द'में सभावेश है (और 
प्रसादजीने इसे स्पष्ट माना भी है, यह कहा जा चुका है) उसे कम बिरत कहना, या । 
अन्तर्मुंख ही कहना निशा भ्रम होगा | कविने उपयुक्त प्रकृति-वर्णनसे यह सवेत प्रदान. 
ड््टीप दिया है कि मनु मानव सभी इसी जीवनसे भरपूर थे, क्योंकि वहाँपर जड चेतन सभी 
£ समरस ये, अर्थात्‌ एक ही आनन्द उन सबमें (मानव महझृति और बाह्य श्र्ृति दोनेमिं) 
प्रवाहित था | 
“समसस थे जद या चेतन सुन्दर साकार बना था 
चेतनता एक विलसती, आनन्द अखण्ड घत्रा था ।? 


चर चामायनी विमर्भ 


सन्यासी वह है जो एक रास्तेसे निक्ल्बर दूसरे रास्तेंसे उसमें वापण आ जाव।ग 
वाक्स वास्त॒वमें श्रेष्ठ सन्यासीके विप्रयम नितान्त उपयुक्त है, इससे विसीया बियो! 
नहीं हो सबता है | क्या हमने अपने अयतक्के अध्ययनमे यह नहीं देस लिया वि 
मनु ऐसे ही सन्यारी थे जो सपर्पमें घायल दोफ़र जीबनसे 'एक रास्तेसे! मग गये भी 
फिर “आनन्द सर्गम दूसरे रास्तेसे उसमें वापस! आ गये, और यह कहकर 'विश्वनीद' 
में रम गये (कर्म प्रहृत्त हो गये) करि--- 
“सत्र भेदभाव भुलवा वर दुख-सुख को दृश्य बनाता 
मानव कट रे ! “यह में हूँ? यह विश्व नीड़ बन जाता ।” 


अन्तम, अब यह कहकर मैं आगे बरद रहा हैँ कि आनन्दवाद चूँकि इसी 
जीवनमें तथा इसी लोकमें अपनी सुक्ति (परम पुरुपा्यकी प्राप्ति) समझता है, चूँहि 
बह यह मानता है कि कल्याण भूमि यह लोक, चूँकि वह निराशा, पिपाद, 
निर्वोर्गताके स्थानपर जीवनमें आशा, उत्शह-उल्लास और ऊर्जस्विताका आकाप्षी है, 
अतएव उसपर पलायनवाद या प्रतिगामिताका दोप नहीं मढा जा सकता है। 'इसवती में 
अपिमिनने जन आनन्दवादी ब्क्मचारीसे कहा कि “प्रद्माचारिन्‌ , में त॒म्दारी बात 
समझ रहा हूँ, तम प्रत्येक स्थितिसे तादात्य कर लेना चाहते हो !” तो बह्मचारीने 
कहा कि -हाँ मेरी विचारधारा पगु नहीं है, उन्मुत्त नील आकाशकी तरह प्ह 
सबको अवकाश देनेके लिए प्रस्तुत | चारों ओर आनन्दकी सीमाम प्रसन्ष । और क्धू 
प्रसन्नता प्रत्येक अवस्थामें रहनेवाले किसी भी प्राणीके विरुद न होगी। चार्ये ओर 
उजल्प उजला प्रकाश जैसा, जिसमें त्याग और अ्रहण अपनी ख़तन्न सत्ता बनाकर 
लड़ते नहीं | विश्वदा उज्ज्वल पक्ष अन्धमारकी भूमिकापर उत्प करता हुआ सा दीख 
पड़े | सतको आलिंगित करके आत्माका आनन्द खस्थ, श॒ुद्ध और खबद्ग रहे यह 
स्थिति क्या अच्छी नहीं है !” “गुरुदेवने बताया है कि कहीं अशिय नहीं, सर्वन 
शिव, सर्वव आनन्द है ।? 

मनु काब्यके अन्तमें श्ह्मचारीवी इसी स्थिति पहुँच चुऐे थे। तभी वे यह 
कह सके-- 

“शापित म यहाँ है कोई तापित पापी न यहाँ है, 
जीवन घमुधा समतझ है समरस है जे) कि जहां है ॥* 

आनन्दकी इसी उच्च भूमिपर मनुको पहुँचाकर कविने बथा समाप्त कर दी, जो 
क्था-योजना और रस-योजना के अनुकूल ही है । इसपे याद मनुने विस प्रकारपे 
कर्म किये होंगे, यद् ध्वनित रदह्दा | क्दाचित्‌ लोगोंके द्वारा इस घ्वनियों ठीरसे 3 2 
करते न देसकर (या पृर्थ-आशवासे ही) प्रसादजीने 'दरावतीये द्यचारीयी 
शरणा की, जो यह जाननेते लिए उत्मुफ और प्रयलशील था जि क्या आर्यापर्तम की 
पौरुष बच ग्या है), और जिसने यह गइयूस क्या कि “प्रादीग आर्य वीर रास््ृतिकों 
सौटानेके लिए प्राचीन यर्मोषो फिरसे आरम्म करना होगा, जिसवा यह पहना था 


दर्शन विमर्श २७७ 


को भी मागलिक ही मानता है। उसके लिए नियति विश्वकी मागलिक नियामिका 
शक्ति है। 
मलुने 'सिंता' सर्ममें 3पनी पल्य-सुरधाकों इसी नियत्िका कार्य बत॒या-- 
०हगते प्रवछ यपेदे, घुंधले तट फा था कुछ पता नहीं ४ । 
बातरता से भरी निराशा देस नियति पथ बनी पहा |”? 


इसी नियतिफा प्रसाद था कि प्रल्यकी उस विनाश-लीलाम मनु सुरक्षित 

रह सके, यह भी उसीका अनुशासन था कि यद्यपि 'मदामस्थका एक चपेट बास्तवमे 

मनुये' 'दीन पोतवा मरण रहा, 'विन्तु उसीमे ला टकराया इस उत्तर गिरिके 

शिर्से !! नियतिवी झक्ति जल गायनरी भी नियामिका थी | उसकी इच्छासे । 
हि 


“देव सूष्टि का ध्यस जचानक इवास छगा छेने ऐरि से ।” 


और, मनु उरावे शासनमें ठीक उसी प्रकार चल पड़े, जिस प्रकार सागरवे 
अन्तर्स्पदनसे परिचालित लदरें (विवश) तरका स्पर्श करती रएती ईैं-- 


“उस एकान्त नियति शासन में चछे विवश धीरे धीरे 
एक दास्त स्पन्दन छहरों का होता ज्यों सागर सीरे॥! 


यद्धा और मनुफा प्रथम मिलम भी इसी नियतिका कार्य था, उसीने भ्रद्धावी 
चेंतनाकों उस दिद्यार्मे चल्नेकी प्रेरणा भर दो जिस दिद्यामें मनु तप निरत थे | 
दोनेंका मर नारी मिलन भी नियतिकी इच्छाका पल रहा--दो अपरिनितसे 
नयाते अपर चाहती थी मेल! । मनुके विकृत काम या उनकी आहछायादके प्रति 
पिश्वासहीनताके लिए शाप देते हुए फामने कहा था-- 
_.._ “व्यापकता नियति प्रेरणा बन अपनी रोमामे रहे उन्दो, अर्थात्‌ नियत्तिको 
प्रेरणासे तुम लोग “व्यापक्ता'वों छोटी सीमार्मे बद करके रसो, प॒म्हे व्यापक भावना 
ने उपलब्ध हो | 
इन उपयुंत्तः उद्रणेंसि यह स्पष्ट हो गया कि प्रसादजीने नियति'को पूर्योक्त 
आनन्‍्टवांदी अर्थमें प्रयुक्त क्या है। उनके अगुसार यह 'गह्मकाल आनन्द'की | 
लदनशक्ति ही है। श्रुतियोर्मे कत्फ़ों विश्व व्यास नियम या व्यवस्था माना गया है, 
और उसे सत्य भी कद्दा गया है, यह घर्मक़ा पर्याय भी है । नियति यही महाचितिकी 
कैत्‌ शक्ति है, वह विश्वर्में एक नियग, एक व्यवस्था स्थापित रपती है, और जो अपने | 
कमोसे इस नियमको व्याघात पहुँचाता है उसे वह नए कर देती है | 
प्ैगी.. यहाँ एक प्रन्‍न उठता है | नियतिके आगे व्यक्ति विवश वर्यो है, और व्यक्तिकी 
खतजता रहस्य क्या है ? जैसा कि कहा जा चुसा है, निय्रति मद्यचितिकी समशित 
सत्दनशक्ति (या गति) है। महान्‌-से मदयन्‌ व्यक्ति भी पूरे ब्माण्ड रूपी चत्रफो सचा 
फरनेवाली झक्तिसे छोटा होता है| अपमे भाग्यका विधाता होता हुआ भी, 
रेसफके आगे चह व्घु वामनदहरता है। आत्मवादवी अनुमति प्रात्तदुरवे जय वह 
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तो फिर यह कैसे हो सकता है कि एक ही आनन्दमे पूरित होनेपर ग्ररधति तो 
इस कोटिके उल्लास प्रमोद-मधु भरे कम्पनोंमें हो और “मनु! जीवनसे पलावम वर चछे 
या अन्तमुं रहे ! क्ाव्यरे इस अशक्े अत्यन्त महत्तपूर्ण मानना चाहिए, इसके अत्येक 
सकेतको हमे ठीउसे अहण करना चाहिए | कविने स्पष्ट कर दिया है कि कैलास शिप्तर्की 
यह भूमि निशत्तिकी नहीं, वरन्‌ उत्डशतम श्रव्नत्तिकी भूमि है। हमें इस तथ्यवों 
समझनेमें तनिक भी प्रमाद नहीं करना चाहिए । 


नियतिवाद जा 


कर्मसे कोई रहित हो भी नहीं सकता है । विश्व-दत्तिकी महान्‌ स्फुरणा स्वोपरि 
है, बह क्सीकों एक क्षण भी कर्म रहित (स्पन्दन-रहित) नहीं रहने दे सक्रती । तस्ना 
लेकसे ७ मिनवगुसाचार्यने लिसा है--'नियतियोंजना धत्ते विरिष्टे कार्यमण्डले! अर्थात्‌ 
नियति वार्यवी योजना बरनेवाली (दक्ति) है। प्रसादजीके साहित्यमे इस कर्म 
नियामिक्ा (या सयोजिका) इ क्ति, नियतिका थचुर उल्लेस हुआ है । इसके खवल्पको 
ठीकसे न समझनेके कारण, लोग प्राय इसे माग्यका पर्याय मान बैठते हैं. (पता नह 
ये भाग्यक्ाा क्या अमिप्राय समझते हैं) । अठएंव आनम्दवादवी विवेचनाके इस प्रसगरमे 
अपर हम इसी नियतिवादके भ्वरूपपर विचार करगे। 


प्रसादजीके अनुसार, वैदिक तरुण आयोमें आत्मवाद (आनन्दवाद)की प्रतिष्ठा 
हो जानेपर भी कुछ आर्य उसे स्वीकार करनेमे असमर्थ ये,, ये ब्रात्य कश्लाये । ये लोग 
प्राचीन चैत्य 9ज्मे ही प्रदत्त थे, इन्हें आत्मवादस विश्वास नहीं था । इन्हीरे उत्तरा 
धिदारी वे दोर्थंकर हुए. जिन्होंने विश्व्रों तया जीवनकों दु समय बताया। मस्वरी 
गोशाल्पी साधना दु सवादी साधना ही थी। वे मानते थे कि जय प्राणी नियत्तिफे 
प्रूर हवार्थोेका कठपुतला ही है, तो मुत्तिके लिए हमें प्रयत्न करनेसे क्या लाभ ! सारे 
कर्भाकों उसीबी इच्छापर छोड देना चाहिए। यह दु छगदी नियतियाद था जो 
व्यक्तियों निराशा, निष्कर्मप्यताके गर्भमे डाल देता है। (आधुनिक युगमे “अशेयजी 
मी नियतिका लगभग यही रूप स्वीकार करते शीत होते हैं ।) 


आनम्दबादी नियतियाद ठीकः इसके विपरीत आश्वाप्रद और बर्म प्रेरणावा 
मार्ग है । हम कद्द आये है. कि आनन्दवादके >'नुसार महाकाल शिवका मद्दादृत्य 
ही विश्व है । इस मदहाकालर मद्दारत्यटी स्पन्‍्दम शक्ति ही वह नियति है जिसे आनन्द- 
बाद अप्रतिदरत मानता है । जैसा कि उपर कटा ज्य चुदा है, चह रमौडों कार्यो 
नियोजित फरती है। इसीक अनुद्यासनर्मे प्राणो अपने कर््गेफा पर पराद्य है, श्सफ्रे 
कारण एव ओर न तो आणी वर्मसे रदित हो सयता है, और न अपने पिसी कर्मर 
फरूमे बच सकता है! पर्म और वर्स पन्‍लकी सारी योजना इसी मदास्पन्दन झक्तिपे 
कारण होती रहती है। अब चूँकि आनन्दवादी यह म्यनटा है ड्रि 'मद्ाफाल! स्पय 
जिन है, उसका झत्य आनन्द पूरित है, अत यह ड्गकी इस शहसन्दन शक्ति, नियति 
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रिद्धिके लिए आवश्यक प्रथम चार हेगु मानवीय शत्तिवी 'तरियमाण'-सीमाके वशस 
रहते हैं और आतिम देतु देव है जो अद्ट या 'प्रारन्ध' वर्मकी सका है। वह देव राव॑दा 
अदृए रहता है, फार्यके झमायम परल्से ही हमें उसे रामझनेया प्रयक्ष नहीं फरना 
चाहिए, और न उसी “देवा (भाग्योके नागपर रैठे रहना चाहिए । उपयुक्त प्रथम चार 
हेवुओंकों निरन्तर उपयुक्त बनानेको प्रयक्ष (वदरीर) कहते हैं, उन्दीकों सुधारना हमारा 
काम है। इसीलिए गीताया यद्द महामय है वि-- 
“कर्मण्येवाधिरारले मा फ्लेपु कदायन 
मा कर्मपरहेसुभूसा से सन्नोअस्वकर्मणि |! 


“अर्थात्‌ मनुयका अधिकार काम फरनेमें (पू्षोक्त चार हेतुओंको उपयुक्त 
बनावर काम करनेमें) है, फल पाना (सपल्ता सिद्धि) मनुष्यके अधिकारमे नहीं । 
(क्योकि दैव उसकी दक्तिये बाहर है), इसलिए मनुष्यको कर्म फलफे निमित्त (अर्थात्‌ 
इस आसत्तिके साथ कि उसे निश्चित रूपसे सफलता भ्रा्त होकर रहे) फाम नहां 
करना चाहिए, और न उसे कर्म करनेसे (पृर्योत्त चार हेतुऑफो सुधारकर कर्म करनेसे) 
विरत ही होना चाहिए. ।” इसलिए भगवानमे जर्जुयसे कह्दा कि “सद्न तत्वा (कल्मे 
आसक्तिकों त्यागसर) सिद्धि और असिद्धिम समान बुद्धिवाला होकर कर्म करो, इसीको 
(सिमल्न योग! बहते हैं-- 

“योगसर्यथ कुर कर्माणि सह्ग श्यकत्वा धनजय 
सिद्धयसिदयों समो भूत्वा समत्य योग उच्पते ।” 


वास्तविक भारतीय भाग्यवादकी यह व्याख्या गूरी तर होती है जय हम 
भग्यान्‌ श्री कृष्णा यह मत्र भी समझ रू--- 


#अपि चेदसि पापेम्थ सर्वम्य परापकृत्तम 
सर्वे ज्ञानप्लवेनेद छजिन सतरिष्यसि 7” 


लर्थात्‌ यदि धू सत्र पाषियोंसे भी अधिक पाप करनेवाला है तो भी ज्ञान नोका 
द्वारा तू सम्पूर्ण पार्पोक्ों तर सकता है | ज्ञानवी अग्नि सत्र क्मों (प्रारूप, सचित और 
फ्रियमाण)+ों जला देती है | शानका तात्पय, जैसा कि बताया जा चुका है, राग वियग 
समन्वित कम, या समत्व बुद्धिसे है। आत्मरूपका बोध ही उस शानवा आधार है। 
इस आत्मरुपत़े स्पष्ट बोधके हि श्रीकृष्णो अपना 'महावाल? रूप सामने भत्तुत 
जिया जिसका उल्लेस़ हम कर आये हैं । अब भाग्यवादका स्वरूप विश्लेषण पूरा हो 
कर गया | आगेकी कुछ पत्तियोर्मे हम इसकी उपलब्धियोपर विचार करेंगे | 
पुनर्ज मवादकी मान्यताके अनुसार, कर्मका फल मिल्फ़र रहता है, उसे कोई 
डाल नह सकता । किन्तु इस अनिवार्यतासे दुस्ीया निराश होनेवी आवश्यमता 
नहीं है। इस नियमके अनुसार मुक्तिड़ी श्राति मी सुगम हो जातो है ओर यह मी 
इसी जीवनमें, इसी ल्येक्म। आवश्यरत केवल दो बातें को है, एक तो यट कि 
मनुष्य कर्तव्य क्‍मोंदों निस्तर ,क्रता रहे और दूसरे यह कि वह आउ्म रूप (या 
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विराद चेतनावा सयोध उपल्व्ध कर लेता है, तब वह खततन्र होता है, उस समय 
उसकी आत्म-स्फुरणा और नियतिम अभेद स्थापित हो जाता है। 

इसलिए उससे डरनेकी आवश्यकता नहीं है। श्रद्धामे मन॒को इसी शक्तिवे 
सफेतवों सुनने या ग्रहण करनेशा परामर्श देते हुए कह था-- 

“और यह क्या तुम सुनते नहीं विधाता का मंगल धरदान-- 
शक्तिशाली हो विजयी बनो' विहव में सूज़ रहा यह गान 377 

आनन्‍्दवाद नियतियो इसी रूपमें देखता है । वह चाहती है कि व्यक्ति शक्ति 

शाही बने, विजयी बने | 


हि नियतिवाद और भाग्यवाद 


कि] 
'नियतिवाद! और भाग्यवादमें समानता भी है ओर अन्तर भी। पहले 
अन्तरफो समझ लोजिये। भाग्यवादके अनुसार यह माना जाता है कि 'अवश्यमेय 
भोक्तव्यम्‌ कृत कर्म श॒भाझम', जिये हुए श्रम अश्यम कार्योक्ा फल अबश्य मिलता 
है | ये कर्म तीन प्रफारफे झोते हें प्रारन्घ, सचित और नियमाण। प्रारब्ध यह 
कर्म है जिसे भोगनेके लिए एक जीवन काल प्रात होता है, पूर्य क्मेकि शेप अशवो 
सचित कर्म बहते है, जिसका फू अन्य जीवन-क्ाल्मे भोगना पढ़ेगा, और 
म्रियमाण कम वह है जो इस जीवनमें नया क्या जाता है | फ्रि प्राय इस्से यह 
निष्कर्ष भी निकाल लिया जाता है कि हमारे नियमाण कर्म वसस्‍्तुत प्रारूधसे ही सम्पन्न 
होते हैं | जो हमने पहले कर लिया है, उसीरे अनुसार हमारी प्रकृति बनेगी, फिर उसी 
अद्ृतिके अनुसार हम कर्म करेंगे, और इस प्रकार प्रारब्धफा भूत ही जीवनकों छायाइत 
किये रहेगा । यह सोचकर मनुष्य अपनी ख्ितिका उत्तरदायित्व 'दैव” (भाग्य))े मत्पे 
ही थोपता है और उापनी व्रिवद्ताम विषादग्रस्त, वर्म निस्चेण और जडतावों प्राम 
शेता है। यदि यद्दी भाग्यवाद है तो निश्चित रूपसे यह उस आनन्दयादी नियतियादसे 
मिन्न है जिसके मांगलिक एवं आशाप्रद स्वरुपत्री कुछ चया उपर हो चुसी है। 
अधिक-स अधिर इस क्ोटिका माग्यवाद मस्करी सोशाल्के पृर्वात्त हु समूलक निरिय 
ल्षियतियादवा पर्याय ठहरेंगा । 
परन्तु यह वास्तविक भाग्यवाद नहीं है, यह भाग्यवादका गलत रूप है। 
| बास्तवर्मे भाग्यगद पुन्ञमठादी भारतीय दर्शनवी उस अपूर्य उपलब्धियां यूप है 
जिसे 'कर्म सिद्धान्त कष्टा जाता है (जिसकी कुछ चचा पहले यी जा चुरी है) | भगाए 
श्रीकृष्णने गीताम बताया है श-- लंः 
“प्रधिष्ठान सथा कतां करग घ थमिघमस्‌ । पु 
विविधाइच एथक्चष्टा दैवें चैयात्र पचमम्‌॥" 
“कम्पूर्ण क्मेसी सिद्धिये लिए आधार, कर्ता, प्रिय्ध साधा, विविध चशएऐँ 
और (पॉचयो) दैगपे अनुदल धोनेकी आवेश्य ग्ठा एूगी है।” हापये यह है कि बार्ये 
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यह विश्वनर्तक नटराज्या स्पनदन है, अतएव इसप्री यति निरन्तर आनन्दोन्मुस, 
शिवोन्मुय रहती है | यह व्यक्तिवों नटराज आनन्दत्ऊ छे जानेका साधन भी है।.* 
॥ . और जेसे आत्म जञानजी अभ्रिमे सब कर्म नष्ट हो जाते हैं, उसी प्रकार शिवत्व- 
तक पहुँच जानेपर प्राणी नियतिके कम-चन्नक़ी पीडासे मुक्त हो जाता है। अतएव इम 
इस निष्कर्षपर आये कि प्रसादकी आनन्दवादी नियति-भावना एक ओर दुःखबादी 
गस़री गोशालू आदिफी नियति-माबनासे भिन्न है, तो दूसरी ओर डुःखवादी अहृघ- 
मूलऊ भाग्यवादसे सी मिन हे । 


परिवर्तन 


यत महाकाल निरन्‍्तर स्पन्दित रहता है, अतः बह लिर नवीन रहता है। 
परिवर्तन उसका शाश्वत और अट्ृठ नियम है। आनन्दवाद इस परिवर्तनकों आनन्द- 
भव, इसीलिए, खीकार करता है-- 
“प्रकृति के यौवन का शंगार करेंगे कमी न बासी फूछ हे 
मिलेंगे ये जाकर अति शीघ्र आह उत्सुक हैं उनकी धूल! 8 
पुरातनता का यह निर्मों$ सहन करतती न अकृति पछ एक 
नित्य घूतना का आनन्द किये हैं परिवतंन में टेझ।! (अद्धा 


इस परिवर्तनकों, एक स्थितिसे दूसरी स्थितिमि जानेकों, नाश नहीं समझना 
साहिए | परिवर्तन अनन्त अमरत्य! है [अर्धात्‌ परिवर्तनसा न होना (स्थिरता) मृत्यु 
है। कामने मनुकों इसी संगल शानको भूल जानेका शाप दिया-- 
धम्ुुत्र जय मरण भें चिर अशान्त 
जिसको अप तक समझे थे सब जीवन में परिवर्तन अनन्त 
अमरत्व पही भव भूलेगा तुम ब्याकु उसको कहो अन्त ॥! 
[डडा! राग में इसकी व्याख्या देखिए] 
इस उत्तिमे गीठाके वासासि जीणोनि यथा विहाप'की ध्वनि है। निष्फर्ष 
यह रहा कि आनन्दवाद परियतेनकों मगल्पूर्ण एवं काम्य मानता है । 


ड्भ्स 


इसये साथ यह भावना भी सम्बद्ध है , कि दु पका जीवन उतना हीं महत्व 

जितना सुरावा । इस दोर्नोंका सम्बन्ध अविच्छेय और आनन्दमय है। न पेचल 

टीमें आनन्द है, ग॒ केवल दु'पर्मे । चूँकि जीवन इन दोनोंकी अव्धिति होती है, 

इसीलिए छीवनमें आनन्द पाया जा सता है। जो पेवल मुरमें आनन्द पाना चाहते 

दै और इसल्ए दु.ससे भागते दे, थे अन्ततोगत्वा सुपर न पावर तथा चारो ओर दुःसवा 

ही दर्दत करके, जीवनसे पलायन कर जाते है । ऐसे लोग दुश्सवादी या वियेकबादी 
देते ईै। आनन्दवाद मानता है शिं-- 


र८० कामायनी पिमर्श 


“मद्दाकाल! शिवके रूप)फा पूर्ण बोध ग्रात्त करता चले। जिस दिन यह आत्मका 
योध प्राप्त करलेगा, उस दिन उसके द्वारा किये गये कर्म उसकी म॒क्ति उसे इसी जीवनमें 
प्रदान कर दगे (और प्रारब्ध तथा सचित कम तो भस्म ही हो जायँंगे), वह मुक्ति जो 
जगतू-जीयनकी ग्सात्मर दशा, आनन्द होती है। इसीलिए कणने कहा था कि 
“मामनुस्मर युद्ध च, मेरे रूपकी अनुभूति प्रात करो ओर संघर्ष (कर्म) करते रहो । 
इस प्रकार हमने देखा कि भारतीय दर्शनमें 'माग्यदाद'कों एक सीमाके मीतर 
ही रपा गया, और अन्तमे उसे एवं उसके भूल “कर्म सिद्धान्तंवों साधन प्रनाकर 
आत्मावी य्यालामें सस्काग्रेक्रों भस्म करके उन्हें जीवन-मुक्तकी विभूतिके रूपमें 
2रिणत कर दिया गया । 
ड्ए- इस प्रकारका “भाग्यवाद! नियतिबादका समानार्थी होगा। परन्तु भारतीय 
/ चिन्तन्म सर्वत्र दस रूपमें उसे नहीं माना गया है। भाग्यकों अद्एमूलक मानवीय 
विवद्गवता ही मानकर व्यक्तिकेजाण या मुक्तिके लिए विधि निपेषमय कर्ममाण्डको 
योजना की गयी अथवा भगवानकी डृपा निमित्त भक्ति (डपासना)कों बाछनीय समझा 
“गया | क््मसाण्डीय और भक्ति सम्बन्धी भाग्यवाद दु सानुभूतिपर ही आधारित हैं, 
और अन्ततोगत्वा व्यक्तिकों निशृत्ति मार्गपर ही अग्रसर करते हें। ऐसे दु समूलक 
' अदृशवाद या भाग्यवादसे आनन्दमूल्क नियतिवाद निश्चित रूपसे भिन्न है| 
प्रखाददी और उनकी मान्य वैदिक विचारधारा (आनन्दवाद) दोनों! 
पुनर्जन्मवादी हैं। 'इरावती'में +ग्निमिनने एक भिक्षुसे कहा “ठहरों मिश्लु | हम 
पुन्जन्मयादी हैं, हम जीयन चाहते हैं, निर्वाणकों हम तब चाहेंगे जब हम जीवनसे 
निराश हो जायेंगे ।? जिस प्रकार ऊपर कहे गये पुनर्जन्मवादी (अब्टमूलक) कर्म 
सिद्धान्तमें यह माना जाता है कि कमोंसे कोई यच नहीं समता है, उसी प्रकार धुनर्जम 
बादी आनन्दवाद यह मानता है कि नियति (जो कर्म नियोजिया और नियामित्रा 
शक्ति है)से कोई भग नहीं सकता है| अदग्यम, अकतंव्य, क्‍मोंका वह मयरर प्रेणाम 
प्राणियोंकी दिया करती है, यह उसका एस रूप है। एपणाके शैठे मगनेबालॉको यही 
नियति दण्डस्वरूप भटवासी रहती है-- 
पंम्ेयति चलाती कर्म-चक्र यह दृष्णा जनित ममाव बासना (रहस्य 
> > > 
'यहाँ सतत सघर्ष, विफ्ठता कोझाहल का यहाँ राज है ॥? 
इस रूपमे नियति पूर्वोक्त कर्म ठिद्धान्त'वे (दु खमूल्क अदृष्ट) 'देव'वे समान 
ही है, प्रसादजीने इरी अथम इसे एक अन्य स्थलपर प्रस्तुत किया है । काम गउसेद 
जाप देते हुए कहता ऐ-- ली. 
“मानव सतति प्रह-रश्मि रग्तु से भाग्य बंध पीदे छमीर! 


परन्तु अपने दूसरे रूपमें यद्ट उस माग्ययाद या (अद्ए) देगयादसे भिन्न है। 


४३ दर्शन-विमर्श स्ट३ 
आदिओके होते हुए मी यह बौद्ध सम्प्रदाय एक वार पैलकर पुनः समातआय हो 
गया | वह केवल कुछ मिक्षुओंके विद्रोंमे रह सका । यह दशा अन्ततोगत्वा बुद्धके 
'्वारा सम्पन्न काम-विजयकी 'हवारःमें परिणति रही | कामको गौतम बुद्ध भले ही जीत 
सके पर कामने अन्तमें उनके सम्प्रदायपर अपनी विजय स्थापित ही क्र, ली। यह 
'दरमकी हार और कामकी जीत है । 
आनन्दवादियोंके सामने भी 'काम'की यही समस्या उपस्थित हुई । उन्होंने भी 
फाम को ही जीवनका .उद्मव और आधार मानकर उसकी जतृत्तिको हुःख ठहराया । 
ग्रमकी जतृत्ति ही दुःख है। परन्तु उन्होंने ुदसे शिन्न मार्ग स्वीकार किया ! उन्होंने 
पह समझ लिया कि काका हनन ठीक नहीं है; उसके अमावमें जीबनका उल्लास 
भी समाप्त हो जायगा | अत्एव उन्होंने कामको आत्मकी ज्वाब्यमें भस्म करके, उसे 
'अनंग! (विदेह) कर दिया, उसके अहमको मर्यादित कर दिया। फिर तो वह 
आनन्‍्दकी विभूतिके रूपमें स्वीकृत हुआ | उसके योनिमृन्क रूपको दाम्पत्य जीवममें 
शापित करके आमन्दवादी वैदिक आर्य कर्म-साधनामें अग्रसर हुए और फकामके 
अन्य रुपोंको पर (इृदम)की चेतमा (या सामाजिक चेतना)ते संयमित करके 
मुक्तिका मार्ग उन्होंने प्रश्वस्त किया | फिर तो 'काम'की उपासना भी प्रारम्भ हो 
चली | 'काम'को इस उदात्त भूमिकापर स्थापित करके, तथा उसीक्षे द्वारा, जीवनका 
टाननद (मुक्ति) पामेके विश्वास और श्रद्धाके कारण यह आवश्यक था कि कुको 
भी स्वीकार किया जाय | क्योंकि दुःख और सुख, जैसा कि कहा जा चुका है, 
जीवनसे अविच्छेद्य हैं, और जीवनसे काम अवि्छेद्य है। यद्दी कारथ कि आत्मवाद 
निर्वाणडी नहीं बरन्‌ छोक-जीवनके समग्र आनन्दकी कामना करता है। 
परन्तु आवश्यक्रता इस बातकी है कि मनुष्य जीवनके प्रति, उसके सुख-दुःखके 
प्रति, आनन्दवादी दृष्टि अपनाये | वह यह विद्यास करें कि इस जीवन-्रवाहमें, 
महाकालके विश्व-उ॒त्यमें जो छुछ द्वो रद्या है वह आनन्दमय है; बह प्रत्येक स्थितिमें, 
प्रत्येक व्यापारमें उसी आनन्द, शिवका दर्शन करें। अतएवं आनन्दवादने दुःखको 
भी मुख मान लिया; उसके लिए. उन दोनोंमे, इन्दोंमें, कोई विरोध नहीं; विपमता 
मे रह गयी । अ्रद्धाके उपर्युक्त उद्गारमें यही आशय ब्यक्त किया गया है। 
प्रसादजीकी ये पंक्तियाँ भी यहाँपर उद्धरणीय हैं-- 
) "जीवन फी यलि घेदी पर परिणय है विरह-मिऊून का 
] सुख-ुख दोनों नादेंग्रे हे फेझ आाँस का मन का।" (आँसू) 


220. बस यही आनन्दवादी दृष्टि है जगन्‍जोवनको देखने की। जीबनको, उसमें 
हेनेवाले बिरह-मिल्न एवं मुख-हुःफके आव्तनकों, 'ऑप और मनका सेल मानकर 
'आत्मको निर्तित्त रसना आनन्द-्मार्ग है। तातर्य यह हुआ ऊझि मन तथा इद्धियों 
दारा जीवनका भोग करता हुआ, “आत्म! रूपमें द्रष्टा मर रशना आनन्दवादियोंको 
अभीश है | अपने इस द्रष्टा रुपमें वे,इुःस-मुखके प्रभावसे परे चले जाते है । अतएच 


र्द्र्‌ कामायनो विमर्श 


“दुसकी पिछली रजनी बीच विदेसता सुख का नवछ प्रभात 
एक परदा यह झीना नी छिपाये हे जिसमें सुख गात॥” (अद्ा) 
दुख ही सुपके विकासका सत्य है। इसलिए सुसके आवाश्ञीरों ढु पड 
स्वीकार करना अनिवाय है। पसन्च दु सको स्वीकार क्स्‍नेक्मा अर्थ यह नहीं है हि 
सुसऊी आशासे उसे रो धोकर स्वीकार करना चाहिए | इसका तात्यय है दुख और 
सुफतों समभावसे स्वीकार करना ! गोसार्टजीने लिया है-- 
“असन्नता या न गताभिषेस्तखथा न सस्टे वनवास हु ख़त 

सुखास्युजभ्नी रघुनन्दनस्य मे सदास्तु सा मब्जुल्मगल प्रदा।! 

“अर्थात्‌ अभिषेक्की सूचनास जो ग्रसन्न नहीं हो उठी, तथा वनवासफे हु पद 
समाचारसे जो ग्लान नहीं हुई, रामके मुस-कमलकी वह भ्री मेरा सटा कल्याण करे |! 
आनन्दवादी डु स-मुसमें सम रहनेवाली इसी मनोददाकी काक्षा करते है । भ्रद्धावी 
ये डक्तियाँ उद्रणीय हें--- 

हर “सुख दुख की भधुमय धूप छाोँह, तने छोड़ी यद्ट सरठ राह ।!. (दर्शन) 

८ > है 

“मे हँसती हूँ रो लेती हूँ, मै पाती हूँ सो देती हूँ, 

इससे छऐे उसको देवी हूँ, में ठुसकों सुस्र कर लेती हूँ।” (दर्शन) 
हु खको स्वीझार म क्रनेपर, जर्थात्‌ दु सकी सिंतिमें मी सोल्लास, आश्मापूर्ण, 
रहकर कर्तत्य कर्म करनेमें सन्‍्तु्ट न रहनेपर, व्यक्तिको कही भी शान्ति नहीं मिल राज्ती 
है | शान्ति तभी मिलती है जय मनुप्यमे दु खके समय पैर्य और मगयान्‌की मग्लेच्छाफे 
प्रति अडिग आखवा हो | आनन्दय्राद इसीलिए यह मानता है कि मनुष्यवा कल्याण 
इसीम है फ्रि वह दु ससे तनिऊ भी विचल्ति न हो | 

बाम्तवर्मे जीवन हु स और गिपादसे निरन्तर पीडित रहता है | विविध इपरीरिव' 
तथा मानसिक व्याधियाँ जीवनवो व्यथित यरती रहती हैं । प्रत्येक मतुयतों किसी न 
किसी प्रकारका अभाव व्यादुल किये रहता है | प्रसादजीकी यह उत्ति प्रत्येक दृदयकी 
शक्ति है कि 'तुस्त चपला सा दु स घनमें! । सक्षेपम, यह निर्विवाद रुपसे माना जायगा 
कि जीवन दु से कमी मुक्त नहीं शो समता ! गौतम उदने इसीसे निवाणक्ता मार्ग 
हूँढमेका प्रयत्न किया, और उन्हें वह मार्ग मिल काम इननका, इच्छाओंके निप्रदका । 
न इच्छा होगी, न कोई एपणा होगी और तप हमें उसजी अतृतिसा दु स भी न होगा । 
चर्ब शास्त्र ([0270)फ अनुसार यदद उपलब्धि गलत नहीं कही जा सकती है। यदि 
शरीखी भूसफो, मनी उमगोंका, छदयमी सोर्गोफ्रो, कोई मार सके तो फिर दु रद, 
एस प्रातजा हं बौद मार्ग इसी लछक्यकी ओर चला। गौतम बुद्धगी काम विजय मी 
चौद्ध-सम्पदायकी आदर कहानी है| परन्तु वास्तयमें यह आदर्श मिथ्या रहा | कामझा 
इनसे जीवनये इननया पर्याय है, काग्को छोडफ़र जीवन उमर ही नहीं सफता है । 
यही कारण था कि अनेऊ पवित्र रिद्धान्तों (क्सणा[, मैत्ी, सिश्वि बाधुग, गरानय्सेंग 


दर्शन विमर्ग र्टरे 


आदि)के होते हुए मी यह बौद्ध सम्प्रदाय एक बार पेल्कर पुन समात॒प्राय ह्टो 
गया | वह केवल कुछ मिक्षुओफे विहारोंमें रह सका | यह दशा अन्ततोगत्वा बुद्धचे 
रा रुमपन्न काम विजयकी 'हार'में परिणति रही। कामकों गौतम बुद्ध भले ही जीत 
के पर कामने अन्तम उनके सम्प्रदायपर अपनी त्रिजय खापित ही कर; ली। यह 
दमैकी हार और कामऊी जीत है। ५ 
आननन्‍्दवादियोंके सामने भी बाकी गही समस्या उपस्थित हुई | उन्होने मी 
काम'को ही जीवनका उद्भव और आधार मानकर उसवी अतृप्तिरों ढु स ठहराया | 
ग्रमषी अतृत्ति ही ढु स है। परन्‍्ठ उन्होंने घुसे मित्र मार्ग खीकार क्या। उह्ोंने 
ह सम्न्न ल्पा कि 'काम का हनन ठीक नहीं है, उसके अभावमें जीवनका उल्लास 
॥ी समाप्त हे जायगा । अतएव उन्होंने कामवों आत्मकी ज्वालाम भस्म करके, उसे 
अनग? (विदेह) कर दिया, उसके अद्मको मर्यादित कर दिया। फिर तो यह 
आनादवी विभूतिये रुपमें स्वीकृत हुआ । उसके योनिमूलक रूपकों दास्पत्य जीवनम 
स्ापित करके आनन्दवादी वैदिक आर्य कर्म साधनामें अग्रसर हुए और कामते 
अन्य रूपोंकी 'परः (इृदम)की चेतना (या सामाजिक न्तना)ले सयमित करके 
पुक्तिका मार्ग उन्होने प्रशस्त क्रिया | फिर तो 'कार्माकी उपासना भी प्रारग्म हो 
चली | 'काम'को इस उदात्त भूमिकापर स्थापित करे, तथा उसीफे द्वारा, जीवनका 
[पनन्द (मृक्ति) पानेके विश्वास और श्रद्धाके कारण यह आवश्यक था कि छु सको 
भी स्वीकार क्या जाय | क्योकि दु स और सुस जैसा कि कह्या जा चुका है, 
जीबनसे अविच्छेद्य हें, और जीवनसे काग अविच्छेद्य है। यद्दी कारण कि आत्मवाद 
निर्याणती नही चरन्‌ लोक जीयनरे समग्र आनदकी कामना करता है। 
परन्तु आवश्यकता इस बातकी है कि मनुष्य जीवनके प्रति, उत्तक सुप्त दु सफे 
प्रति, आन-दवादी दृष्टि अपनाये | चह यह विश्वास करे कि इस जीवन प्रवाहम, 
महाकाल्के विश्व रत्यमें जो बुछ हो रहा है चह आनन्दमंय है, बह प्रत्येक स्थितिम, 
प्रत्येक व्यापारमे उसी आनद, शिवका दर्शन करें। अतएवं आनदवादने इु सको 
भी सुख मान लिया, उसक लिए उन दोनोमें, दृद्वोंमि, बोइ वियेध नहीं विपमता 
न रह गयी | श्रद्धाफे उपर्युक्त उद्गारमें यही आशय व्यक्त किया गया है| 
प्रसादजीफी ये पक्तियाँ भी यहाँपर उद्धरणीय ईैं-- 


«जीवन की वकि चेदी पर परिणय दै विरह मिझन का 
] सुख्तदुख दोनों जायेंगे है पेट ऑय वा मन का? (आँय) 


पल. उस यद्दी आनन्दवादी दृष्टि है जग-जीवननों देस- की। जीयनवो, उसमे 
होनेवाले विर्‌द मिलन एव मु दु सके आवर्तनको, “आस और मनका खेल मानकर 
'आत्म'को निर्दि्त रपना आनद मार्ग है। तासर्य यह हुआ पति भन वथा इगद्ियों 
द्वारा जीवनवा भोग बरता हुआ, आर्मों रूपम द्रष्ट मर रहना आनदवादियोंको 
अमी४ है। अपने इस द्रष्टा सुपमें वे दु सन्‍छुपके प्रभायसे परे चले जाते है॥ अतएय 
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गोतम बुद्धके समान उन्हे जीवन देवताकों न कुचल्नेकी आवश्यक्टा पडती है, और 
न दु ससे निर्वाणकी कामना शोती है। इसीलिए भ्रद्धाने मनुसे बह्य-- 


“दुख से दर कर तुम अज्ञात जटिलताओं का कर अजुमान हे व 
काम से झिझक रहे हो आज भविष्यत्‌ से होकर अनजान [” (था) 
ऋत्यु 


दु सके हेतुओंमे मृत्यु सबसे प्रबल है, आजतक मानव इसपर विजय न 
पा सका । इसीके 'नीले अचल'में जीवनका उद्भव, विकास और अन्त होता रहता 
है। शरीरम शेनेवाले विविध परिवर्तन, उसकी सभी अवस्थाएँ, इसीके कार्य हैं| 
प्राणीकों इससे छुटकारा नहीं है | इसने जीवनको क्षण भगुर, 'दो दिनका?, बना दिया 
है। और दूसरी जोर मानवके मनमें जीवनके प्रति अपार ममता, अमरत्वकी अदम्य 
स्ह्य भी द्ोती है। अस्त, अमरत्वकी सपृह्टा और मृत्युकी इस प्रपलताके कारण, जीवन 
सिन्तरवोके सामने यह समस्या सडी होती है कि फिर जीवनवा मूल्य क्या है! यदि 
जीवन नाशवान्‌ , विवश, है तो उसकी उपयोग्टा क्या है मानवने मृत्युपर विजय 
पानेता प्रयक्ष कम नहीं क्रिया, पर वह सफल न हुआ। अब उसका यह पृछना 
स्वाभाषरिक है कि 'इस जीवनका उद्देश्य क्या है? | इसके कई उत्तर प्रस्तावित हुए हें 
और आज्तफ होते चल रहे हैं | हम यहाँपर उन सयवी चर्चा नहीं कर सकते | परतै 
प्रस्तुत प्रसगमे कुछका सक्षिस उल्लेस आव॑श्यऊ है। 

जब जीवन दो ही दिनका है, ठो ज्तिना सुख मिल सके उसका अदहममूल्क 
भोग करना ही ज्वनका मुल्य है, यह एक मत है जिसे प्राचीन भारतम लोकायतनवादी 
(आज भोगवादी) क्द्या जता रहा | मनुने ईर्ष्या) सर्गम इसी जीवन मूल्यकों ब्राम्य 
बताया है । 

वे भरद्धासे कइते है-- 

# देखा क्‍या सुमने कभी नहीं 
स्वर्गीप सुखा पर अल्य नृत्य? 
फिर नाश और चिर निद्रा है 
तय इतना क्‍यों विश्वार सय ?” 
“कर्म! सर्गम उद्देने इसी लोकायत (भोगवादी) मावनामें श्रदासे कद्ा था-- 
“नुच्ठ नहीं है अपना सुस भी । 
श्रद्धे घद भी छठ हई 
दो दिन के इस जीवन का तो री 
घही. चरम सब इउ है।” 
| दूसरा सत यद्ट है कि येनाइम्‌ नाखवास्पा किमदम्‌ सेन कुर्पास!, लिसे एम 
/ अमस्य न प्राप्त हो उसे रोकर ही इस क्या बरेंगे | और एिर अमृत! होगे मपरमें 
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मृत (अर्थात्‌ जीवन)फो त्याग देना ही श्रेय मान लिया गया, जो केबल तपका मार्ग है, 
विरागा मार्ग है। ये दोनो मार्ग अस्वस्थ है; यट कहा जा खुका है | आनन्दबाद भी 
उपर्युक्त औपमिपद्‌ वाक्यमें निष्वित सत्यको अपना सिद्धान्त मानता है; परन्तु उसका 
कैर्म 'मृत (जीवन)कों ही अमृत! रूपमें उपलब्ध करनेता है। 
है 
अतए्व उसमे मृत्युको सुन्दर और शिवसे अभिन्न भाना। स्वयं झृत्युदेवसे 
[ आनन्दका, अमृतका, मार्ग पूछा गया; और मौतके देवताने ननिकेताके माध्यमसे 
भी मनुष्योंको यह स्पष्ट शब्दोंमि बता दिया कि यदि अम्व (आनन्द))ं पाना हो 
) रल्ुते असय बन जाओ; मुझको ग॒ डरो” | आनन्दवाद सृत्युसे अभय होनेकी 
पनुभूतिपर सड़ा होता है। वह झत्युवो, महावाढ (अपने महादेव शिव)के विश्व- 
ज़्यपी पदचाप मानकर उसमें बद्दी आनन्द देंखता है जो टसे चराचर विश्व व्यक्त 
देजायी देता है। 
क्द्दानुत्य का विषम सस, अरी अखिल स्पन्दनों की तू माप 
तेरी ही विभृति चनती है सृष्टि सदा होकर अभिशाप ।” 


मृत्युके द्वारा किये गये सहारकी भूमिकापर नव सुजन होता है, और यह 
नवसजन पुनः मृत्युकी छायामें छ्वीण होता रहता है (यद्दी उसकी विभूति और उसका 
जमिशाप है)। 
“अंधकार के अद्ृहास-सी मुखरित सतत चिरंतन सत्य 
छिपी सष्टि के कण में तू यह सुन्दर रहस्य है वित्य ए” 


मृत्यु अन्धकारका (अव्यक्तका) मुस़रित अद्दददास है, (अर्थात्‌ मृत्युके अतिरिक्त 
और कुछ व्यक्त नहीं है, क्योंकि यद जीवन उसोफी स॒ट्ट है) | वही सतत, चिस्तन, 
साय है; बह सश्फि कण-कणमे है । यह रहस्य (तप्य) सुन्दर है, शाइवत है। शाश्वत 
ते बह इरालिए है कि वह 'महाकाल' (आनन्दके देवता)के विश्व-दत्मका अश है, वह 
डसवो नर्तन-शक्तिका अद्य है। और वह सुन्दर इसलिए है कि उतकी गोद जीवनको 
सम्पूर्ण चिन्ताओंसे मुक्त कर देती है। बह प्राणीकों नवीन अबरुर देती है, बढ प्राणीकी । 
पूर्णताप्राप्तिम सद्दायिका होती है । वह काल-जलधिकी सहज हृटचल है-- 
«“झुत्यु, अरी चिस्ननिद्रे ! तेरा अंक हिसानी-सा झीतझ 
तू अनंत में छहर बनातो काऊ-जरथि की सी इलचक ।? 


यशाँपर यद बठा देना अप्रासग्रिक न होगा कि बुछ छोगोंके मतानुसार 

ि ही विश्व (और जीवन)का मूल कारण है; पदाधोंरी अजतत शक्ति ही उनके व्यक्त 
स्पका मारण है । बीजमें निद्वित शक्ति ही इृष्को उसन्न करती है। उसी अरार विभ्य 
अपनी प्रहृति-यविषा पार्य है। झुछ लोग यह मानते है कि वार? ही पदा्थोका 
फारण है। विश्वेप यारमें दी बोर पदार्थ उल्न्न होता है; वाल ही में उसका पोषण और 
शायर्धन होता है। फाल्या योग न होमेपर शक्ति कुछ नहीं कर रुपतो है। अन्य ये 


र्‌८६ कामायनी विमर्श 


लोग हैं जो यह मानते हैं कि विश्वका, उसके समी पदा्थोका, मृल्जरण “महा 
(वाल्का भी काल) है-- 


“स्वभाषमेके कययों घदन्ति कार तथान्ये परिसुश्ामाता ॥ 

देवस्थेप महिमा सु छोके येनेद जआम्यते ब्रह्मचमम। 

येवादृत नित्यमिद हि सर्यज्ष कालवालो ग्रुणी सर्वविध 

सेनेशित कर्म विवर्तते इ एृथ्व्यप्तेजोडनिल्खानि चिस्यम्‌॥? 
(इवेताश्वतरोपनिषद) 


“यह महाकाल ज्ञनसरूप, सवगुण सम्पतन, एव सर्वज्ञ है, उससे शासित हुआ 
यह जगतरूप कर्म विभित्र प्रकारसे यथा योग्य (नियमपूर्वऊ) चछ रहा है | वही एप्वी, 
जल, अग्नि, वायु और आकादपर शासन करते हुए इनको अपना अपना कर्म करनेकी 

, शक्ति देता है | उसकी शक्तिके रिना ये कुछ नहीं कर सकते ।? 
हित 'कामायनी के आनन्दवादका देवता यही 'महाकाल” है और वह काल्को 
(मल्लुर) आयनो दच्छासे जगत्‌रूप कर्मको नियमपूर्वक चलानेमें नियोजित वरता है । 
अतएय वह (काल, रुत्य) शाश्वत और सुन्दर ही है। इसका एक नाम, इसीलिए, 
“यम! (नियामव) है। वह धर्मराज भी है ! रे 


आत्मयादी 'आनम्द'का खरूप और सूल्य 


उपयुक्त विवेचनावे उपरान्त अब्र सभेपमें “आनन्द'के स्वरूप और मूल्यकी मी 
स्प? व्याख्या चाउनीय है | आनन्दका अर्थ, मेरे विचारमें, दु सानुभूतिका अभाय नहीं 
है। दु सका विलेम तो सुस होता है और “आनाद! (दु सके विल्लेम) सुससे भिन्न 
होता है, उसे कमी भी सुप्र (लौसिक माँगकी तृप्ति) नहीं मानना चाहिए | जैसा कि मैं 
कह आया हूँ, आनन्द जीवनऊी रसात्मक अनुभृति है, 'रसो यै स! वद्द रस है ! जिस 
प्रकार नाना भावोंका आखादन काव्य-रस कहलाता है, उसी प्रजार जीवनके मुख 
| हु खका आखादन ह्वी आनन्द है । जिस प्रकार काव्यगव जीवनका इम आखादन 
करते हैं, उसी प्रकार आनन्दवादी इस विश्व-काव्यका आखादन-आननद प्राप्त करता है। 
यदि कोई निरन्तर काव्यका आस्वादन करता रहे (जो सम्मय नहीं है, क्योंकि 
जीवनर्म अन्य काय भी सम्पन्न करते रहते हैं) तो उसे निरन्तर वद्दी आनन्द मिलता 
रदेगा जो जीवन मुक्त विदेह आन दवादीको मिलता है। प्रश्त क्या जा समता है रि 
क्या जीवन सुक्तरी कस्पना निरा यथार्थ नहीं है ! क्या यथायथसे उसका सम्पर्व रहता 
है! उत्तरम चे बल यह निवेदन किया जा सकता है कि यह साधना और विश्वास 
द्वारा ही उपलब्ध होनेवाल आदर्श है। मनवी चचलठाबे लिग्रहवे लिए मययान्‌वा 
परामर्श है कि-- 
“अम्यासेत मु कौन्तेय चैशग्येण च गुझते! । (गीता) 


दशन विमश 5८८७ 


अभ्यास और वैराग्यसे मनका निम्नह होता है। फिर नि्विकार, चित्त वृत्ति 
'नरोधवी, स्थिति यथार्थ ही हो जाती है। 'जानन्द' इसी निर्विकार खितिकी उपलब्धि 
|, अत्॒ उसे अभ्यास और सयमग द्वारा ही यथार्थ बनाया जा सकता दै। बह निश्चित 
हफ्से साधारण, नित्य प्रतिये यथार्थसे भारी है। उसे पानेके लिए. विश्वास एवं श्रद्धा 
पूर्वक बुछ साधना बरनी होगी | अपनी निर्वीर्यताओे कारण दमे उसे अयथार्थ या थोथा 
भादर्श नहीं कहना चाटिए; बह आदर वास्तवर्मे मानवीय शक्ति द्वारा उपलब्ध किये 
जानेबाह्य रम्भवतम उच यथार्थ ही है। 

जो जीवनम उल्टास, आशा, प्रमोद और शक्तिवी आकाक्षासे अनुप्राणित है, 
वह आन दबादी व्यक्ति यथार्थको कभी छोड कैसे सकता है ! जो 'वाम'के हननका 
स्सि भी स्थितिर्म और किसी भी स्तरपर समर्थन नहा करता, जो जीवनवी सभी मॉ्गोकी 
स्सात्मक तृप्तिवा हामी हे, जो 'खत्व'का उपासक है, वह यथार्थ विमुस़ वैसे हो सकता 


है? यो यह मानता है कि 'कल्याण भूमि यह होकः है, वह लोक यथार्थसे आँख किस 
प्रफार बन्द कर सकता है ? 


मनावज्ञानवी इष्टिसि भी इस 'आनन्‍्दका सर्वाधिक मूल्य ठहस्ता है। मनो 
विज्ञानमी यह स्पए स्थापना है कि मस्तिप्क्म (जो कि स्नासुओंका केन्द्र है, जो सारी 
ब्रियाओंका सचारन वेन्द्र है) विविध विरोध वृत्तियों (सवेदनाओं)के पारस्परिक सधरपोके 
4 जानपर ज्य एक सन्त॒ल्तावध्या उत्पन हो जाती है तत्र उससे व्यत्तित्यके 
“स्वस्‍थ विकास में अत्यन्त सहायता प्राप्त होती है। अस तुल्ति मल्तिप्वका व्यक्ति जीवनका 
स्वस्थ विकास नहीं कर सकता है। म॒ल्तिष्कवी वद्दी अवस्था मनोविजश्ञानको स्वृहृणीय 
ऊँचती है. जिस अधिक-से अधिक माँगाकी तृत्ति हे और कम से-क्म (जपेक्षाकतत 
कम महृत््ववी) मॉर्गोका दमन या नियमन हो। काव्य रस ऐसी अवस्था उत्पन करनेमें 
समर्थ होता है, इसील्ए वह मूल्यवान्‌ है । श्री आइ० ए० रीचइ राने इगीते आधारपर 
काब्यवा मूल्य और लक्ष्य ठहराया है । 
इस शब्तुरूम अवस्थायों उ होने निष्नियावस्था (झत्यावस्था)से मित्र माना है । 
यरात ठीक भी है। मस्तिप्फका सतुल्न बास्तवम काय झत्तिसे भरपूर रहता है, 
वह सक्रियताकी सर्वाधिक राद्क्त स्थिति होती है। आनन्दवादवी समरस स्थिति, 
मनोवैरानिक दृष्टिसे समियताकी ऐसी ही रुशत्त अवस्था है। उसमें कर्म सम्पत्ताकी 
जो रफूर्ति, उल्लास, शील्ता, क्षमता होती है, वद अन्य विसी रिथितिमे सम्भय नहीं है । 
और इसीलिए उसे जो सिद्धि मिलती है वह अन्यायो नहीं। यह भी एक कारण है 
'आनन्दरवों अमृत कद्दा गया है । अमृतम स्वादये अतिरिक्त अपूर्व स्वास्थ्यया गुण 
पीठ दे जा सारे तिया-कलापाका सवाधिक समर्थ देतु कहा गया है। यह स्वास्प्य 
“£/शगैर और मन दोर्नावा हैं। आत्मामृतम अवगाइन करवे, व्यक्तिता तम-मन अनुपम 
कात्ति, स्वास्थ्य, म्रएल्लतासे दीषित हो उठता है। और 'इरावती' उपन्यासरे बद्मचारा 
फी यद आयाशा पूरी हो जाती है कि * इनसी (आयोंकी) ताणी चुद, आत्मा निर्मल 
और शरीर स्प्य हो ।? 


र्टट कामायनी-विमर्श 


इसीलिए मैने कद्य था कि कामायनीकारने आनन्द! सर्ममे मबुझों निर्विग्रर 
आनन्दकी भूमिकापर पहुँचाकर, इमें यह सकेत प्रदान कर दिया कि आनस्दवादवी 
प्रकृतिके अनुसार मनु इस समयसे, निःसन्दिग्ध रुपसे, कर्ममे प्रड्त हुए | विज्त कामके 
कारण वे जीवनसे पलायन १२वे साधनावी शरणमे गये, तो आनन्दवी भूमिकापरी 
कामकफी व्यापफ भावना उपलब्ध वरके, आननन्‍्दामृतमे रमण करके, पुनः जीवनमे 
नूतन मनु बनकर लौट आये; ऐसे ब्रक्मचारी बनकर लौट आये ज्सिकी वाणी 
घुद्द, आत्मा निर्मल और झरीर स्वस्थ! था । निष्कर्प यह रह्दा कि आनम्दबाद सत्रिय 
यथार्थका विशिष्ट जीवन दर्शन है। वह विरक्ति लेरर जीवनमें प्रवृत्त होता है | सक्षेपमे 
यही उसका मूल्य है| 
परन्‍्दु 'कामायनी' काव्यके आनन्द'के स्वरूपको समझने प्रायः विद्वानोंकोी 
५ एक महान्‌ श्रम हो चला है। डॉ० नगेस्द्र 'कामायनीके अध्ययनकी समस्याएँमें 
ल्खिते हैं-- “कामायनीमें आनन्दके जिस रूपकी प्रतिष्ठा है, वद्द स्पप्टतः आत्मस्थ है | 
यह अन्तमुंख आनन्द या आत्मानन्द है-वाह्मगोचर, विदय-रूपमें प्रसरित आनन्द 
नहीं है ।” आगे उनका १६ना है कि “यह आनन्द औपरपदिक परुपरासे प्रभावित 
शैयाद्वैत प्रतिपादित अमेदमय आत्मवाद है ज्सिमें आत्म और परमात्मके दी नहीं, 
बरन्‌ू आत्म और जगवदके मी पूर्ण ऐक्यकी भावना निहित है।” और अन्तर्मे उनका 
निष्फर्प है कि “कामायनीका आधारभूत दर्शन शैवादैत---वाइमौरी शौवदर्शन--प्रत्मकै 
मिजादर्शन ही है।” “यह आनन्द अद्वैठजन्य है; किन्दि यह अद्दैत बेदान्त प्रतिपादित 
अद्वित नहीं, शैवाद्दैत दी है ।” 
स्पएट है कि श्रीनगेम्द्रडीने 'कामायनी के आननन्‍्दको शैंवाद्दैत-दर्शनका वह 
अन्‍्तर्मुप आनन्द या आत्मानन्द माना है जो 'बाह्मगोचर विश्व-रूपमें प्रसरित आनन्द 
नही है?, जो येदान्त प्रतिपादित अद्देत नहीं है। परन्ठु यह मत केवल दुसलिए गलत 
नहीं है कि इसके द्वारा 'कामायनी के “आनन्दावा सम्यक्‌ स्वरूप नहीं स्पष्ट हो सका, 
बरन्‌ इसलिए भी कि इसमें “आनन्द'को (दौवाद्वेतकें आनन्दकों भी) सप्डित रुपमें 
(अन्तर्मुज-बहिर्मुस) देखा गया है। इस मतवा आशय तो यद्द हुआ सि 'विश्वस्पमें 
प्रसरित आनन्द (अर्थात्‌ जीयपनके आनन्‍्द)से 'कामायनीका प्रतिषाय आनम्दों 
मिन है। ऐसा आनन्द! तो केवल साधनागत अम्तर्मुस आनन्द होगा, फेवल' तप निरत 
योगियोंका आनन्द होगा | 
| प्रसादवी श्रद्धाने तो ठप नहीं केवल जीवन सर्त्याँया सिद्धान्त स्वीकार झ्या 
था; पिर उसका अभी आनन्द केवल तपका पैसे शो सकता है | में स्पष्ट कर आया , 
हूँ कि वैदिक आनन्दयाद दर्शन लोक-मोगत्रे द्वारा ही लीवन-मुत्ति पानेयां मुर्ड * 
स्वीकार करता है, बह विदेद-मार्गका हमी है। 'विदेद'ही आत्मबाद'वे आदर्श ईं, 
और प्रसादजीने मी उन्हें 'आत्मबादी आयोकी मूल आनन्दवादी घाराया आदर्श व्यक्ति 
माना है। 'विदेहोंका 'आनन्दवाद' और “वामायनी'का आनन्दवाद अमिन्‍न है (इगबी 


दर्शन-विमर्श स्ट९ 


चर्चा में कई स्वलेपर कर आया हूँ)। जन्तर वेवल शिव), महाकाल! “निपुर,, 'शक्ति' 
तया (औनमेन्‍्द्रजीके झब्दोंमें) 'अचुर पारिमापिक' (ैवाद्दैत या अत्यभिशा दर्शनकी) 
्तत्दावलीका है। 
बात यह है कि प्रसादजीका ब्क्म, विद्व, आत्मा और जीवनविषयक मत किसी 
साम्प्रदायिक दर्शनमे बद्ध नहीं था | उनकी दाशनिक भावना अत्यन्त उदार थी | कहा 
जा चुका है कि आग्मोमे प्रतिपादित मधीके मूल तत्त्व वैदिक साहित्य उपस्थित रहे 
शब्दावलमें परिवर्तन होता रह्म, मर्णेका सम्मिश्रण-सइ्लेषण होता रहा; परन्तु वेदिव 
साहित्यकी मूल आनम्दधारा और आगर्मोगरी आनम्दधारामें मौल्कि अन्तर नई 
रहा। ्रसादजी'ने द्वी माना है कि “आगमानुयागियेनि निगगके 'आनन्दवादाक 
विचारों और न्रियाओंमे अनुसरण फिया ('रहस्यवाद?) |” प्रगादजीने इन्द्रको आनन्द 
बादका प्रथम स्थापक कह है तथा यह भी माना है कि भ्रीकृष्णने इन्द्रकी पूजाका 
भत्याख्यान करके 'आत्मवाद'वी ही प्रतिष्ठा की (रहस्यवाद!) । 
इस “आत्मयाद'की प्रतिष्ठा, प्रसादजीके मतसे (और चह ठीफ भी है) आदिस 
बहुदेवोपासनाके उपरान्त एकेश्वरबादके साथ ही प्राचीन वैदिक सुगमें ही हो चुकी 
थी । हमने यह भी देसा कि 'आत्मवादीः संस्कृतिकी स्थापना ही कामायनीका "कार्य! 
है, अतः उसका "आनन्द! इन्द्र द्वारा जल प्लावन-पूर्व सारस्वत प्रदेशमे स्थापित (परन्त 
गटर जातिकी विश्षत्तियोंके कारण अपूर्ण-अविकसित) आत्मवादी रुख्यतिके भद्धा-मानव- 
भनु द्वारा पुनर्स्यापित स्वल्पसे ही उस्तन्‍्न “आनन्द! हो सबाता है। तासर्य यद्द है कि 
'एक सर्बान्तर आत्मा? (आत्मवाद)को अनुभूति ह्वी उस “आनम्द'के मूल्मे है; विश्वको 
परम सत्ताका ब्यक्त रूप गानना ही एक सर्वान्तर आत्मा'की अनुभूति है । 'कामायनी- 
“आनन्द'वी यही भूमिका है। 
इसने देखा कि निपुरकी (इच्छा, कर्म और शानफी) घ्याख्या प्रसादजीने 
दौवागमफे अनुसरणपर ही न करके खतत्न रूपसे की है । उसो प्रकार शैव मतके उन 
सभी सिद्धान्तोफो उन्होंने कामामे स्वीकार किया है जो मूल वैदिक 'आनन्दवाद' या 
आत्मवादको व्यक्त बरनेगें पाठबोंकी सद्दायता कर पाते हैं। दूसरे दाब्दोमें यह कहा 
जा सफता है कि शैवागम्मोसे उन्होंने शब्द ल्यि, कई सिद्धास्त लिये, केवल इसलिए कि 
वैदिक 'आत्मवाद'का स्पष्ट बोध क्यया जा सके। उनका मुख्य ल्थ्य वैदिक 
आत्मवाद'कों समझाना और उसके आधारपर “आनन्द-उल्लस प्रमोद'से पृरित 
चीयनके कर्म मार्गफी प्रतिझ् करना था । 
सक्षेपमें में काना यह चाद्िता हूँ कि प्रशादजीने सम्प्रदायके पेरेमे न बेंधकर 
कटा से रामप्री ली है। थे तुह्सीफे: समान ही सम्प्रदाय-मुक्त होकर विश्वकी सूछ 
दर्शन कर और करा रहे ये। उन्होंने अपण्ड आनन्द देगा चाद्दा, न कि 
अन्तमुंस और बद्दिमुंफफे चर्गोंम उसे शोंट बर | “कामाय-ीका 'आनम्द! अन्तमुँसो 
और बहि्ुी एफ साथ ही दोनों है; यह साधना और कम दोनोंका समन्वयात्मक 
आनन्द है | वह 'विदेओं'फे पर्मठ अद्यानन्दरों अमिन्‍न है [देसिये 'रहस्या सर्ग]। 


२९० कामायनी-विम्थ 
आनन्दकी प्रकृति + मानवतावाद 


कहा जा चुका है कि आनन्द प्रकृत्तितः मानवता-धाराका प्रवर्तक होता है | 
इदम्‌ और अहमकी समन्वित चेतना उस स्वमावगत चैशिष्टय है । यही कारण है किए 
» आरम्मसे अन्ततर 'कामायनी' काव्य मानवताबादी मर्तोंक्ी अमिव्यक्ति करता है। 
इम उन सयतो अपने अवतकके वाव््य अध्ययनके बीच देस आये हैं; पिर भी इस 
ख़लपर उनकी सक्षिप्त चर्चा अनावस्यक न होगी । 
मानवताबादके कई रूप हमें देसनेरों मिलते हैं | इसका एक रूप विज्ञानवें 
आधार और उपादानस ईनर्मिव है। वह भमानवकों केवल अर्कवतकी सृष्टि मानता 
है। वह यह मानता है कि मनुष्यके भीतर अक्षय्य शक्ति और विकासकी समी 
सम्मावनाएँ निहित हैं। प्रहृतिस सघर्प करते हुए तथा उसके द्वारा प्राप्त उप- 
लब्धियोंके सहारे, मानव एक एसी स्थिति, ऐसी व्यवस्थाको प्राप्त करनेमें समर्थ हो 
सफ््ता है जहाँ प्रत्येक व्यक्तियों सुख ही सुस्त मिलिगा। रूसके समाजवादी यथार्थवादकी 
(जो इन्द्वात्मक मौतिऊवादकरे ठिद्धान्तपर स्थापित है) यही चेश्ट है। बह “नवीन मानव 
और “नयी मानवत्ता'की स्थापनाको अपना लक्ष्य बनाकर चल रहा है | परन्तु रूसके 
इस समाजवादी (साम्यवादी) रिद्धान्त्में कई प्रकारकी विसगतियों हैं जिनकी चर्चा 
करनेपर अत्यधिक विस्तार हो जानेकी आश्यका है; अतएव में केवल दो 
! डद्धरणोंको ग्रस्त कर देना ठीक संमझ रहा हूँ (क्योंकि मेरे विचारमें इनमें जो मिष्कर्ण 
* है बह सर्वंधा ठीक है) :-- 


(१) “इन्द्वात्मक मौतिकवादम कई विमितर सिद्धान्तोंका समावेश किया गया 
है। उसमे कई तत्व चिन्तनेसि ऐसी सामग्रियाँ उघार ली गयी दै जो सर्वया एक दूछरेकी 
चिरोधिनी है | उनमें कुछ तो ऐसी है जो प्रत्यक्ष सत्य हैं, कुछ ऐसी हैं जो पूर्णतः ठोस 

. दार्शनिक सत्य प्रस्तुत करती हैं, परन्ध बुछ बातें ऐसी हैं जो ग्रम्मौर दार्शनिक 

| परीक्षणपर सरी नहीं उतर पाठी हैं ।?--[8000७४४:] 

(२) “विरोधी कत्वोकी एकता तमी सम्भव है जब वह देख और कालकी 
सीमाफे परे हो। परन्तु यदि इसे स्वीकार कर लिया जाय, तो इससे एक आदर्श 
सत्ताकी सम्माचना निश्चित हो जाती है | इस प्रकार आस्तरिक विरोधोंगी एक्तावा 
सिद्धान्त, याद इसकी तहदतक जाकर विचार क्या जाय, इन्द्वात्मक भौतिषयादकी 
समस बौद्धिक पद्धतिक्े नष्ट करके स्वय व्यय हो जाता है [7--][*दी क्यशसिस इन 
सोपियद फिलासफी: कोठाणी९ए]। 

ह विश्वनक्य मानबदिपयक एक दृष्टिकोण घह भी है नो यह मानता है ति 
यह समस्त विश्य एक स्वचालित महायत्र मर है। न इससा कोई चालक नियता है, 
ओऔर न इसका कोई म्विर नियम है। सृष्टि नियमहीन, विच्दृद्ठल, है। 'कामायनीके 
सर्प! सर्मर्म मनुने भी यट्टिको इसो रूपमें देसा क्ा-- 
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“विश्व एक वंधन-विहीन परिवर्तन तो है 
इसकी गतिमें रवि शशि-तारे ये सब जो हैं :--- 
रूप बदलते रहते धसुधा जरूनिधि बनती 
उदधि बना मस्मूमि जरूघिमे ज्वाला जछती 7? 


इस जीवन-मतवी चर्चा मैं पहले कर आया हूँ और श्री बद्रेप्ट रसलफों इस 
के मतानुयायियोका श्रतिनिधि कष्ट आया हूँ। इसके अनुसार मानव केवल 
उक्ृतिका दास है; वह वही करता है जो भप्रइ्डति उससे क्या ले | ऐसा मत अन्तप्रोगत्वा 
(विवेक्वाद या) भोगवादमें परिणत हो जाता है, और अपनी निर्बल्तारओका सारा 
उत्तरदायित्व प्रकतिकी यात्रिकतापर थोपक्र मानवके प्रति दया, माया, ममता आदिकी 
शैंग करता है। 
कुछ ऐसे भी बिचारक ऐएँ जिन्होंने मानवबी मूल प्रह्ृतिकों उदात्त स्वीकार 
करते हुए यह बताया है कि यदि इसपस्से समाज या वर्ग द्वार लगाये गये बन्धन 
उठा दिये जायें तो समाज और व्यक्तिका परम कल्याण होगा। व्यक्ति अपनी मूल- 
प्रदृतिके निर्देशपर सर्वथा मगल मार्गपर दवी बंढेगा | इसे प्राइतिक्बादी मानवतावाद 
कहा जा सकता है । रुसोने इसी मतकों बल दिया और इसाके आधार- 
पर उसने 'समता, स्वतन्त्रता और विश्वन्यम्धुता'का सिद्धान्त खीकार क्या जिसका 
अन्य लोगोंपर पर्याप्त प्रभाव पडा । ज्बतक अक्ठतिको पूर्ण मुक्त नहीं क्या जाता है 
वपतक, इस सतके अनुसार, मानवमे अनिवार्यरूपसे निर्बल्याएँ, बुरादयोँ, बनी रहेंगी | 
अतएय उनका उत्तरदायित्व सामाजिक या राजनीतिक दवाबोंफे ऊपर है, गकि 
व्यक्तिपपर । इस विचार धारासे अमावित साहित्यमें मानवतावादी बिचार्येकी पर्याप्त 
अभिव्यक्ति की गयी है। निर्बल्ताओंके लिए व्यक्तिपर तरस ही खाया गया है, और 
समाज तथा शासन-व्यवस्थाको बदलने या सुधारनेकी अपील प्रत्यक्ष वा परोक्ष रूपसे की 
गयी है। आधुनिक मनोविज्ञान, मनोविश्लेषण शास्त्र, चेतना-धारा, अभिव्यजनावाद 
आदिसे प्रभावित साहित्यमे हमें यही वैज्ञानिक प्राइतिसवादी मानवठावाद मिलता है | 
अति आधुनिक थुगर्म आख्तित्ववादियों (जिनमें ज्योँ पाल सार्ज मुख्य हैं)का मानवता- 
चाद भो इसी सीमार्मे है। 
मानवतावादका एक रूप हमें बौद्ध राहित्य और रिद्ान्तोंमे भी मिलता है | इसे 

नैतिक मानवतावाद फ्द्ा जा सकता है, जो दु सामुभूति और विवेकपर आधारित है। 

गौतम चुदसे एक यार किसीने पृछा कि खुश्टिका मूल कारण क्या है, तो उन्होंने इस 
2श्नवों व्यर्थ और असयद्ध बताया | उनके कहनेऊा ताले यह था कि ययपि दर्शन 

या विज्ञामके क्षेतरमें इस प्रश्नका उत्तर हँढना ठीऊ क्या जा सकता है, परन्तु मानव- 

कर्तव्यके क्षैयर्म इसका कोई महत््व नहीं है। विश्वका कारण कुछ हो, मानववा धम 

एफ है और चह है प्रेम, सद्यानुभूति और करुणाऊा | इसीलिए बौद्ध सिद्धान्तसे प्रमावित 

साहित्यमें सहानुभूति प्रेरित मानव-सेवाक़ी भावनाका सर्वाधिक महत्व दिसाया जाता 
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है | जब सभी व्यक्ति ससारकी ज्वालामें जल रहे हैं, तो आणका मार्ग प्रेम, कब्णा और 
सहानुभूतिके मीतरसे ही आ्रास्त किया जा सकता है। ऐसे साहित्यमें वेदनाकी विश्वत्त 
और क्रुणावा अपूर्व प्रदर्शन होता है। प्रसादके साहित्यमें इन दोनोंक अत्यधिक 
समावेशके कारण लोग कह उठते हैँ कि ग्रखादपर यह बुद्धकी वेदना और करुणाईं 
ग्रभावका फल है | परन्तु मेरा मत है कि असादकी वेदना और करुणा मूल्त उनवे 
जीवनकी ही देन रही | आत्मवी अनुभूति और चिन्तनने उद्ें घनता, तीमता और 
व्यापक अदान किया। प्रखदादकी करुणा भात्मग्रदी कछुणा थी और बुद्धर्वा 
अनास्मयादी | 
धार्मिक मानवतवादका भी अय उल्लेख कर देना आवश्यक है। यह मत 
पूर्वोक्त वैशानिक और नैतिक मानबंत्रावादी मर्तोसे मित्र है। यह मानता है कि 
यद्यपि व्यक्तिके भीतर भग्वान्‌वा ही निवास है, उसकी आत्मा विश्वद्ध है, मगवानका 
ही रूप है, परन्त भगवानूकी माया उसे आइत किये हुए है जिसके कारण बह आत्म 
रूपफा न दर्शन कर पाता है, और न उसे आनद प्राप्त होता है। यह माया इतनी 
प्रयल है कि इसे फाडकर आत्म रूपका दर्शन करना साधारण मानव शक्तिकी सीमाके 
परेकी प्रात है। भगवान्‌वी क्ठ्णारे ही यह आवरण दूर शे पा है, अतएव उसीकी 
(मगवान्‌की) इपा पानेका मलुष्पकों प्रवत्न करना चाहिए | इस भक्ति द्वारा पाया जा 
सकता है | भगवानकी आराधना और उसकी संष्टिको सवा करना ही भकि है । उसे 
एक पिताकी सत्र सस्तानें हैं, अत समी प्राणियोक प्रति हमम अ्रातृत्व भाव होना चाहिए। 
सबक प्रति प्रेम, सहानुभूति एवं मैत्रीक काय हमें करने चाहिए। भक्त-साहित्यमें 
इसी वर्ग भानवतावाद पाया जाता है। 
यह मानवतावाद व्यक्तिगत और सामाजिक कर्म क्षेत्रोंम झुद्धाचरण, ८प, त्याग, 
सयम, दम आदि उदात्त गुणोंपर बल दता है| यह प्रइ्ृतिवों विकाराका घर मानता 
है, तथा उसक सुस्वारकों ही कल्याणकर समझता है। बाद्य परिखितियोकों यह विच्यार 
धारा भी मानवीय निरबंल्ताओंक लिए बहुत सामातर उत्तरदायी ठहराती है, फिर भी 
इसका विश्येप झकाव अन्त सस्कारकी आर ही रहता है। वैज्ञानिक (प्राइतिक्वादी) 
मानवत्ताबाद प्रमुखत बहिमुसी है, तो यह धामिक भानवतावाद अतमंजी । 'पापसे 
घृणा करो, पापीसे नहीं! यद्द मत धार्मिक मानवतावादका ही है। यह मानता है कि 
“मन करि विषय अनल बन जरइ”, तथा उसक दु खक निवारण हेतु कझुणासे द्रवित 
हो उठता है । 
एक मानबत्ाबाद विश्वर्मे बह भी दै जो इन दोनों (म्राइतिऊवादी मानयदाबा़ 
और धामिक मानचतावाद)के समन्‍्वयपर अग्रसर होता है | यद्ट एक ओर प्राइ तिक्वाद 
को आशिक रुपसे स्वीकार करता है ता दूसरी जोर अत सस्कार और रायण्का आम 
करता है। यद एक ओर नैतिक्ताकों 'स्वका अथहीन इनन नहीं ग्यनत्य है, तो दूसरी 
ओर आल्यन्तिक झीद्वय-दमनक्ों मी श्रोष्लाइन नही देग। श्णका विश्वाए सब्तुलन 
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और अनुपात्में होता है । यूनानी चिन्त्वोने इसे ही आन्तरिक सगति क्या है। सभी 
व्यक्तियोंका फाष्ठागत सगतिपूर्ण पारस्परिक सम्बन्ध स्थापित करना इस “विवेकवादी' या 
'पिस्ववी आन्तरिक सगतिके बौघपर आधारित, मानवताबादका लक्ष्य है। यह मत 
खीकार करता है कि “मनुष्य अपूर्ण नहीं है वरन्‌ यह पूर्ण विकसित नहीं है।” तालर्य 
यह है कि भनुष्यमें पूर्णत्ववी सभी सम्भावनाएँ होती हैं, परन्तु उनका पूर्ण उद्घाटन 
आजतक नहीं हो पाया है। अतएव मनुप्पमी निर्वल्ताओँके प्रति इम मानवतावादमे 
सहानुभूति होती है, और यह उसको प्र्ण विकसित होनेके मार्गपर अग्रसर क्रनेकी 
आवाला रखता है| विश्वकी अनेस्तामें व्याप्त आन्तरिक सगतिका बोध ही वह मार्ग है 
जिसपर यह मानयकों चलाना चाहता है। 
आनन्दवादकी चर्चा हम बर चुके हैं, और यह कह आये हैं कि "आनन्द जीवन- 
की रसाजुभूति है ।! अतएवं आनन्दवादी व्यक्ति जीवनके सभी भाषोंका आखादन 
करता है! बह चेतना द्वारा प्रास विसी भी भावकों त्याज्य नहीं समझता बरन्‌ उसे 
उपयुक्त माजामें खीकार करे आत्म ज्यालासे उसे शिव-मगरू बना देता है | इरालिए 
वह अहिसाको ही नहीं, मागल्कि दिसाको भी खीकार बरता है। शभ्रद्धाने मनुसे 
कहा था-- 
«अपनी राप्टा करने में जो चछ जाय तुम्दारा कद्दी अख्थ 
भर धह तो कुछ समझ सझी हूँ, मे हिंसक से रक्षा करे शख्र !” (हर्प्या) 
स्पए है कि आमन्दवादिनी भ्रद्धाने आत्म रक्षाके निर्मित्त हिसाकों वरण करनेका 
परामर्श दिया | उसके लिए "हिंसा'की मागलिक माजा काग्य है (आनन्दवाटी श्रीइ प्णने 
भी अहिसाकी महत्ताका प्रतिपादन करते हुए कर्तव्य 'हिसा'बो खीकार करनेवी भ्रेरणा 
अर्जुनफो दी) । यही बात अन्य सभी भावोंकि लिए भी फ्ही जा सकती है । 
“कासायनी मे “अहिंसा'को बडा महत्व प्रदान ऊिया गा है। क्योकि वास्तवमे 
अहिंसा ही सारे यम नियर्मोका मूल है, यम्र नियम उसीकी सिद्धिके लिए हें । यद अट्सि 
व्यक्तिफ़ो चिशट बनानेमे पूर्ण समर्थ है । अवसर आने पर यह 'हिंसाको भी स्वीकार 
करती है। इसलिए आत्मयादी व्यक्ति अहिंसाकों हिंसाडा विरोधी तत्व नहीं मानता] 
बह श्लारीरिक, मानसिक और आध्यात्मिक स्तरोंपर अद्टिसाम्रतफ्ा निपम्प पालन 
करता हुआ भी अपने आत्मके प्रफाशमें, आवश्यकता पडनेपर, हिंसाको भी चरण करता 
है। प्रसादजीने सत्र बौर अह्िंसाका अनुमोदन झिया है। 
सहानुभूति मद्गाविभूति है, परन्तु उसका अन्ध-अनुकरण मानवताका कल्याण 
नहीं, चरन्‌ अद्वित बस्ता है। यदि भी जैनेद्र दुमारकी मानस-सन्ततियोंके समान सभी 
2/ग आस बन्द वरके जीवनको सहानुभूति, करुणा, दयाके हाथों छोड दे लो रामाजकी 
अगति क्या हो सप्रती है ! आत्म-ज्वालके प्रसाशमें ही सहानुभूति मागल्क शेगी | 
यही कारण है कि शड्धाने मतुकी विक्षिप्तादसार्मे उनदो आत्मस्मपंण नहीं किया। 
मत भोगदी ऐक्शन्तिव भावनाकी ज्वाल्मे जल रहे ये, दे श्रद्धा िनीया 'दुलर 
चाहते ये | चाखतव में वे अपनी अद्गम्य वासनामे विवद्य थे। थे भरद्धापर इतने अनुरक्त 
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थे, उसकी ममताके जड़ बन्धनमें इस ठीमात्तक कस उठे ये और उस क्से जानेमें ह 
प्रसत्ष थे कि उन्हें यह प्रतीत होने लगा था कि श्रद्धा ही उन्हें 'जीवनका वरदान! दे 
सकती है। “कोयलेयाले'की जिस बेदनाकों देसकर श्री जैनेद्धजीकी 'मृणाल'ने उसे 
अपना तन देरर उसको जीवनक्य बरदानों दे ड्ाल्प, भनुर्मे उससे कहीं अधिक 
वासना-बेदना थी, और भ्रद्धा-मनुका सम्बन्ध भी उन दोनों (मूणाल और दीन याचक 
कोयल्बात्य)से मिन्न एव पावन था| पर-छु आनन्दवादिनी भ्रद्धाने मतु॒वी बेदनारे 
आगे समर्पण नहीं किया, वह तमसऊे मार्गपर कसी भी मानदौय उदात्त गुणकी आड 
चल्नेंगों तैगार नहीं हो सकती थी ) अपने प्योति पथपर ही खडी होकर बह उः 
कामात॑ (मनु) को पुझाखी मर रह गयी कि-- 
“रुक जा, सुत छे रे निर्मोही ।? 


परन्तु इससे आगे वह न जा सकी | यह आन-दवादी मानवतावादवी मौलिक 
विदशिष्टता है | इस अर्थमे वह अन्य समी मानवतावादी मर्तोत्ति भिन होता है । ऊपरका 
जो प्रसग उठाया गया था जिसमें मानवतावादके कई रूपोती सक्षिप्त चर्चा की गयी 
है, वह यही दिसानेके लिए कि प्रेम, सहानुभूति, परोपकार, मैजी, करुणा, कर्म उल्लास 
अहिंसा आदिकी अभिव्यक्ति साद्वित्यिक इतियेंमिं देखकर यह नहीं समझना चाहिए कि 
सबमें एक ही प्रकारका मानवतावाद है। 
मानवताबादकी उपलूब्धियाँ ऊपरसे देफनेमें एक सी प्रतीत होती हैं, परन्ठ 
आधार मित्नताके कारण उनमें पर्याप्त भेद हो जाता है। वैज्ञानिक, बौद्धिक या मात्र 
नैतिक आधारपर प्रेम, राह्मनुभूति, सेवा, करुणा, मैनी आदिकी जो भानवंतावादी 
स्थापनाएँ की जायेगी, उनमे वह शक्ति और झाख्रठता नहीं होगी जो धर्म, अध्यात्म, या 
अद्दैठये' आधारसे उद्भूत अनुभूतियोंमें होती है। बेवल भानवतक ऑँस रुपकर 
जिस मानबतावादको उपलब्ध किया जायगा, बह सुन्दर जीर शिवम्‌ प्रतीत शेता 
हुआ भी घिर स्थायी एव दृढ न हो सकेगा। जरतक व्यक्ति आत्माओंमें व्याप्त 
और साथ ही उनसे परम आत्ममें हम विश्वास तथा श्रद्धा न रसगे, तबतबः हमारे 
विचार्रे (मानवतावादी विचार्रो)कों नसुद्द आधार मिलेगा, और इसीलिए न उनमें 
प्रौदद्य खिरता आ पायेगी | यही कारण है कि धर्म, अध्यात्म तथा अद्वैतठी भूमियापर 
उतसन्‌ मानवताबाद स्वोधिक उत्द८ हो पाठ दँ। 'दामायनींबा “आत्मबादों 
मानपठावाद इसी उद्धृष्ट भूमिकापर अवस्थित है, जहाँ पहुंचकर मनु! (या मानव) 
यह कइनेमें समर्य होता है कि -- 
“सथबकी सेवा न पराई, धद्द अपनी सुस-संखति है; 2 
अपना ही अधु-अणु कण-फण, दयता ही तो विस्णति है ।” (आनन्द) 
बह राबपी सेवाकों अपना सुस्त ससार मानठा है, इसलिए परोपप्रारसे प्राव 
तर दोनेदाले अभिमानसे दाद राज ही मुक्त हो जाता है, पर्द जो छोग पेवल 
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बौद्धिक या नैतिक प्रेरणासे सेवार्मे प्रयत्त होते हैं वे इस बोटिवे अभिमानमें प्राय जाने 
अनजाने पड जाते है | भद्धाने मनुसे कह्दा था -- 


“और्से फो हँसते देसो मु हसों और सुख प्राओो 
अपने सुख फो विस्दृत कर छो सबयो सुखी यनाओ ॥?” (कर्म! सर्ग) 


दूसगेशो आनन्द प्रदान करनेमें आनन्द पाना, या अपने आनन्दसे अन्योको 
आनन्दित करना, आनन्दवादी सेवाका शिव मार्ग है | आनन्दवादी अपने सु विस्तारवे 
लिए, अपनी पूर्णतावो पानेषे लिए, दूसरोंसो आनन्द देता है। और, इसी मौल्कि 
भूमिपर उसके सम्पूर्ण कार्य सम्पन्न होते ई । 

अबतक्की विवेचनामें हममे क्रामायमीकारपे मानयतावादी विचारोंसे पूरा 
परिचय पा लिया है। अतएव युन. उन्हीं विचारोको प्रस्तुत करमा, अनावश्ययन्‍्सा 
लग रष्ा है। असादने कस कोटिके मानवकी अबतारणा करनी चाही है, इसे मी 
हमने देस लिया। 'मानवका आदर्श ही आत्मवादी मानवताबादका आदर्श है। 
राष्षेपमें हम कहना यह चाहते हैं कि आनन्दवाद स्वव उत्कृष्ट ल्‍लपफ़ा मानवतावाद है। 
भानवसे परे आमन्दवाद भी नहीं जाना चाहता है, हाँ, बह मानधकों महामानव 
(आत्मस्थित) प्रनाकर विदेह मानवताकों परमार्थ स्वीकार करता है। 


आनन्द्‌की उपलछब्धिका साधन : इच्छा, फर्मे, ज्ञानका समन्वय 


(रहप्य! सर्गकी विवेचनावे ऊवसप्पर में यद्द स्पष्टठ कर आया हूँ कि इच्छा, 
कर्म और शानके समम्वयसे प्रसादजीका तासय है >वनकी प्रझ्त मांगों (इच्छाओं)का 
राग प्रेरित 'कम” और विरागमूल्क साधना (शन)से निरन्तर सम्गत्त रहना। और 
वहींपर मैंने यह भी स्पए घर दिया है कि यही 'विदेह” भार्ग है। इसी मार्गपर चलकर 
मानव आनन्द भूमिपर अवस्ित हो सकता है। अय यहाँपर हम मनोविशानपे 
आधारपर इस इच्छा, कर्म और शानके समन्ययपर थोडा विचार करेंगे | 

मनुष्य प्रास्म्भमे (दौद्यवावस्थामें) केवल प्रझ्मति-्वाल्ति होता है, प्राकृतिक 
भूस प्यासवी धारा ही जीवनवी मूल धारा है। ऋणुता, सदजता और जीयनसे घनिष्ठ 
सम्बन्ध इस प्रकृतिचाल्ति जीवनकी विशेषताएँ हैं। परन्तु मानव शिश्यमें सहज ज्ञान 
अन्य प्राणियोंी अपेक्षा क्षीण होता है। पश्चु पक्षी जिन नियाओंके शानको प्ररतित 
उपलब्ध बर लेते हैं, उन्हें मानव शिश्वु बडे परिश्रमक्े उपरान्त प्राप्त कर पाता है। पद 
पैदा होते ही तैरने लूगता है, मृग दावक चौऊडी भरने लगता है, पक्षी उडने लगता 
है। भ्रकृतिने मनुष्यकों इस कोटिके साइज गुण नहीं प्रदान किये हैं। 

परन्तु इस क्षतिवी पृर्तिम उसमे मानवकों दो विशेष गुण दिये है। एक तो 

वह कि उसने मनुष्यको सम्पूर्ण इन्द्रिय-्चेतना दी है। पद पक्षियों या सानवेतर सृष्टिमे 
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विसी भ्राणीकों सम्पर्ण इच्धियोंकी पूरी चेतना नहों मिली | विसीमे एक इन्द्रिय चेतना 
अधिफ है तो रिसीमें दूसरी ! मनुष्य दारीरकों उसने उचित अनुपातमें सभी इंद्धिय- 
चेतनाएँ दे दीं। “काम! सर्गजी विवेचनामें में ऐतरेय आह्षणकी एक कथाका उल्लेख 
कर आया हैँ जिसमें यह कहा गया है कि देवोंकी प्रार्थनापर ब्रक्षने पहले गायका, 
घोड़ेका, शरीर बनाया; पर देवोंने उसे मोगके ल्ए उपयुक्त नहीं समझा, तो उ्ोंने 
भानव शरीर निर्मित क्या जे देवोंको बडा पसन्द आया | इसका आशय यहीं है कि 
प्रदृतियी भूस प्यास (इद्रियके विषयों)गी तृप्तिरें लिए मनुप्यका शरीर ही सर्वाधिक 
समर्थ ब्रह्म-स्टि है। यद्द शरीर श्रद्नतिकी भूस घारा, या जीवनकी मूल बाम धारावे 
आनम्दमय प्रवाइके लिए विश्येप उपयुक्त है | 
परन्तु इतना होनेपर भी केवल सहजशनत्रे द्वारा मनुष्यकी प्रकृति भूख तृतत 
नहीं हो सकती । क्योंकि नितान्त सहन शानसे चालित जीवनकी सामर्थ्यं-सीमा छोटी 
होती है | उसके द्वार केयल परिचित और अभ्यस्त परिस्थितियोंमें काम चलाया जा 
सकता है | ऐसा जीवन बैँधा हुआ होता है । अतएव जीवन शक्ति मनुध्ययों, नवीन 
परिस्थितियोंमें, तथा विपम परिस्थितियोंमें, सफ्ल्तापूर्वक जीवनवी माँगोबी तृप्ति हेतु 
बुद्धि प्रदान करती है। यह बुद्धि उसका मार्ग दर्दान करटी है। इसी देनके कारण 
मानव अन्य प्राणियोसे अधिक क्ममे और भोगमे स्ववन्त हुआ । 
इसी स्थल्पर हमे सहज शन और बुद्धिवें अन्तरवों ठीक्से समझ लेना शव 
चाहिए | सहज ज्ञानको मानव जीवनवी मूल काम धारा (प्रइति मोग)के लिए 
क्रियात्मक रूपसे असमर्थ पाकर द्वी जीवन द्ाक्ति बुद्धिकों उत्पन करती है। अत यह 
बुद्धि सहज शानसे विच्छित नहीं, वरन्‌ वास्तवर्मे उसकी पूरक होती है| बुद्धि इरा 
अर्थमें, साधन निर्माण बरनेवाली वह झाक्ति है जिसके द्वारा मानव अपनी शक्तियोंके 
विस्तारके लिए जड वस्तुओंको 3पकरण रूपमें बदल देता है, और जीवनकी माँगकी 
तृप्ति करता है। अपने सामने शोर देखकर मनुष्यका सहज ज्ञान भगकर भयमक्ति पानेकी 
प्रेरणा माल देगा, परन्तु उसकी बुद्धि इस भयसे भगनेका नहीं, बरन्‌ चिरस्थायी धक्तिका 
मार्ग हूँढनेका प्रयत्न करेगी । वह जड परिस्थितियोंपर विजय पाना चश्चाह्ेगी। ईंस 
कोटिकी सभी भयानक स्थितियोंसा सामना करनेके लिए बह मनुप्यको पथ बतायेगी | 
इसी शक्तिसे सभी विज्ञानॉंका सूजन होता है। यह जीवन विकासके लिए 
सभी आवश्यक साधन चिंतन प्रदान कग्ती है, यह कर्ममयी होती है और कर्म एव 
निरन्‍तर प्रगतिकी प्रेरणा भो देती है। जड विज्ञान ही नहीं, परमार्थ चितनमें भी 
इसकी ज्योति जलती रहती है। 'कामायनी'की इडामें इस शाक्तिके इन दोनों रूपोंकी 
भरपूर मात्रा देसी जा सकती है| भारतीय दश्यनवी भापामें इसे द्वेतु विद्या या अपरा / | 
हाक्ति कहा गया है । इसका कारण यही है कि 'परमार्थकरी उपलब्धि केचल चिस्तनसे 
सम्भव नहीं होती है, और बुद्धि अधिऊ-से-अधिक परमाथाकी विवेचना चिस्तना ही 
प्रदान कर सकती है | इस सीमाके आगे उसकी गति ही नहीं है । अत उसका कार्य 
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इसका परिणाम यह ऐता है कि इस साधा बुद्धि (हेतु शाक्तिगेपे' द्वारा जहाँ 
एक ओर हमारे हझौवन जिवासमें महान्‌ साहययता प्राप्त होती है, व्दों श्या 
अबाउनीय, अशिय, प्रभाव भी पडने लगता है। इच्छाओंडी तृतिे लिए, माय 
ओरित, एगारी बुद्धि साधनोंफे आपल्ममें इस अपर तन्मय हो जाती है कि वह 
रुपना जानती ही नहीं। वह नितप्रति भाग सन्तुष्टिफे नथीम उपरण्ण जुटा कर 
वासना ग्निको उदाती चलती है, और इस प्रकार व्यक्तितं जीयनम मे सेय्ल तृपा 
वैश्वामरकी प्यालापे रामान पढती है, बरन्‌ व्यक्तियोके समाजमे स्पार्योगे सघपोकी, 
भेद भावनायी संष्टि भी होने छग जाती है । 
पर यह होता है कि जीयनबी जिन मृरू प्रउति माँगों (इच्छाओं भावों)की 
वृत्तिरे लिए जीयन शत्तिने बुद्धिकी यट्टि पी, ये न पेएल सत॒ए नहीं हो पाती, वरन्‌ 
भाना प्ररारपे नियरमों-सपरणोंसे उद्ें दबाया भी णाता है। राजमीति, समाजनीति 
आदिये द्वारा उुद्धि अपने ही द्वारा निमित इस विप', भेद गिपकों दूर करनमेमें भी 
प्रतत्त होती है, और जीयनयी प्रदृत माँग (मूल्काम ये नियमन दमनका मार्ग प्रस्तुत 
करती रहती है । परन्तु एक ओर प्रद्ृतिवी भू प्यासकी प्रन्‍लला और दुरारी ओर 
बुद्धि द्वारा प्रस्तुत क्ये गये मेट मूलका सघपोकी भीषणता सुगमतापूर्वक रोकी नहीं 
जा रुकती | बुद्धि यहाँपर क्कर॑व्य विमृद शे जाती है [इडाबी बुद्धि इसीलिए भपना 
शाहरा स्रो रैठी थी कि उसकी सह्टिमि लोग एप ओर तो “लाल्सा घूँठी पीरर मत्त थे 
और दूसरी ओर भेद भावनासे पीडित, राघप जजरित्त ।] 
इस बुद्धिके कारण अन्ततोगला मनुष्यकी ऋणज़ुता, सहजता, व्यत्तित्वग्ी प्रृत 
एफ्टा नश हो जाती है। बुद्धिके विवासवे राथ ही हमारी साइज शक्ति क्षीणतर होने 
लगती है। और हमारे व्यक्तित्वम जो सहज एकता मूलसूपसे होती है, वह समात्त 
हो जाती है | इसी व्यक्तित्वकी एक्ठाये बारण ही हमे सहज शान उपलब्ध होता है, 
अत उसक गष्ट हो जानेपर हम इस सहज ज्ञानवों पुन उपलब्ध नहीं कर उकते, झ्म 
पुन छिद्वु भाव भह्दा पा सकते | सारस्वत पजाने इसीलिए मनुसे कहा था -- 


“प्रकृत शक्ति तुमने यतन्नों स सबझी छीनी 
श्लौषण बर जीवनी यना दी जर्जर झीनी ।? 


और इस भ्रकार भाव (प्रइतिकी माँग)से बुद्धिका विच्छेद हो जाता है। 

प्रहत्तिसे आहण होकर बुद्धि प्रेरित मनु'य ('कामायनी'क “कर्मलेक'के आ्राणी)के जीवनम॑ 

कुटिल्ता, ऋृत्रिमता, यात्रिक नौस्सतावी संष्टि हो जाती है) घह अनिश्चितता, 

ख़न्देदमें झलने लगता दै। उसया मूल विश्वास समाप्त हो जाता है। अतएव इस 
स्पितिमें, वही बुद्धि जिसे प्रति शक्तिने जीवन-कल्याणवे लिए उत्पन्र क्रिया और 

जिराने जीवन विकासम पर्याप्त सहायता मी अदान की, अब अनुपयोगी और अशिव 

पन उठती है। [इडाने इसीलिए कहा था --'मै इस जनपरदकी कल्याणी अधिद्ध, 

अब बन रही हूँ निपिद्ध ।?] पु 
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सन्देददयी इस स्थिति व्यक्तिकी म्रुद्धि उसे जीयमसे विरक्त हो जानेकी प्रेरणा 
भी दे देती है, क्योंकि उसवो स्व॑य यह पता सहीं चछ पाता कि इस विधम त्थितिसे 
छुट्काराका शर्ग क्या है, बह चेतना, असप्ड चेत्नावा उपदेश देवर भी व्यक्तियों 
शान्ति नहीं प्रदान कर पाती है। (इडामे भ्रद्याके सम्मुस्त अपनी दद्यावा जो वर्णन 
किया है, उसे भी देपिए) । जीवनसे मंगरर व्यक्तिकी बुद्धि रिसी परोक्ष सत्तासे 
भय ताणकी प्रार्थना करने लगती है, यह शजर-अमरते शान्ति, आनन्द माँगती है। 
वामायनी में इसी भय च्राणके निमित्त की यानेवाली साधना चितनावों 'शानलेकका 
पान! कहा ग्या है। 

ऐसी विपम स्थिति्में आवश्यकता इस बाठ्की होठी है कि बुद्धिकों पुन 
जीवनवी “मध्य भूमि! (प्रद्ृत माँग्की भूमि, मूल काम भूमि, या भाव भूमिगेवे 
सम्पर्वम लाया जाय | उपर इमने बुद्धिफे वियासमें उसके दो स्पोक्ो देसा : एक है 
शाग प्रेरित कर्ममयी शुद्धि और दूसरी है विरक्तिमूल्क खाधना चिस्तम (या पतायन) 
बुदि । एक है भोगवादिनी बुद्धि और दूसरी हैं विराग बुद्धि | ये दोनों उसी एक बुद्धिके 
रूप हैं जिसे जीयन दात्ति मनुष्यको विफासके लिए प्रदान करती है। परन्तु अपने एक 
रूपमें वह बुद्धि जीवनकों सपर्षों, मेद भावनासे भर देती है, ओर दूसरे रूपमें बह 
जीवनसे ही भग जाती है [यही कारण है कि प्रसादजीने ज्ड विज्ञान, बौद्ध-्अनात्मवादी 
विशन और भागवतानुयायी भक्ति आदि सभीवों (ढु सवादी) बुद्धिवादके खात़ेमे ही। 
स्सा है ।] 

“कामायनी में वर्णित कर्म लोव और ज्ञान लोक इसी बुद्धिवी सृश्ियोँ हैं । ड'तएव 
बुद्धिकों प्रकृत जीयनवे सम्पक्में टानेका अभिप्राय हुआ फ़रि बुद्धिके इन दोनें रूपों 
“कर्म' और 'शान'को प्रह्ृति (इच्छा या भाव)के साथ सम्बद्ध विया जाय | परन्तु यह 
काम करेगा कौन ! इसके लिए जीवन शक्तिने मनुष्यमें एक तीसरी शक्ति दौ दै। 
जिस प्रवार सहज शानको जीवन विकासमें असमर्थ पाकर उसने बौद्धिक ज्ञान उसने 
किया, उसी प्रकार छुछ सीमाके उपरान्त यसे भी असमर्थ पावर उसने म्लुप्यको 
ग्रातिभ शान प्रदान किया है । यह आत्मादी वह आलोक शक्ति है जो बुद्धिकी उपयुक्त 
दोनों अतियों (अधघरागमूल्क कम-पक्ष और प्रवचनापूर्ण विरक्ति पक्ष)को जीवनबी मूल 
अइ्तघारा (काम धाय)से सम्गक्त करके जीवनको आनन्द प्रदान बर देती है । यह वह 
सइलेचणात्मक शांति" होती है जो सानपीपा स्वाक्त्वती सप्डत एक्‍ता (बुद्धि छाया 
सप्डित एक्ता)वो पुन असपण्ड, पूर्ण, बना देती है । इसे घुद्धिसे विच्छिन्न नहीं, वरन्‌ 
उसकी पृरक शक्ति माना जाता है। ज्सि प्रकार सहज ज्ञानवी पृरक द्यक्ति बुद्ध है, 
उसी प्रकार बुद्धिकी पूरक शक्ति प्रातिम शन (या आत्म शान) है। के] 

सक्षेपमें इस विवेचनावा निष्कर्ष यद् निकला कि जीवन शक्ति 'अशनायापिपारे, * 
अर्थात्‌ प्राइतिक भूख प्यासवी तृप्तिते लिए ('कामायनी की भाधामें काम पूणतानें ल्ण्गि 
क्रमश छीन प्रवारपे शान प्रदान करती है. सहज शान, बौद्धिक ज्ञान और आत्म शान 

/लननितित आय । चातिम ज्ञानमें प्रथम दो की असामर्थ्यकी पृर्ति हो जाती है। और, 


दर्शन-विमर्श २९९ 


इसके दारा जीवनवीी मूल पराम-धारा (इच्छा)शा स्वस्थ विषास एवं आमन्‍्द प्राप्त 
होगा है। यह शक्ति एक ओर छीवनवी मृझ माँगयों स्वीपार फरती है, असिल 
गायब भार्बोप्ो ये. नायी उपलब्धि समझकर उनवा ग्रहण परटी है और दूसरी ओर 

” बुद्धिफे पूयोक् उभय स्पों (रागम्ल्क कर्म और विराग साधगा)वा समस्यय बरके 
तया उस मृल बामधाराबों मर्यादित करके उसे आनन्द तक के जाती है । 

यह प्रातिम दाक्ति शुद्धिवी सहायता भी यरती है और स्वयं उससे सहयोग 
पाती रहती है । इसके सग्पन में आनेपर डंद्धि मानवीय राम्भावमाओंगें बाधिया नहीं 
रह जाती है, बरन्‌ व्यक्तिफे अन्ध विश्वा्ों-अ्रमेकों नष्ट बरती है तथा भावोका 
मूव्यावन और स्वस्थ विकास यरती है | इससे भी आगे बढ़कर उसकी उपयोगिता 
इस बातमे है कि नह जीवनपों ऐसे अनुद्धाटित प्षेववा खगाका सींचकर दिखा देठी है, 
जिसे ही अस्तर्मे प्राविभ-शक्ति उद्घाटित कर देती है। और प्रातिम दाक्ति णे कुछ 
डद्पाटित बर देती है, हद्धि उसयी व्याण्या विस्लेषणा परनेमे प्रृत्त होती है; बह 
आ्रोत्मि शक्ति वी उपलब्धियों द्वारा जीवन (कर्तव्य) य में सम्पन्न करती है ['कामायनी- 
में इडा और अद्धा-पुत भानयका राय रहवर फर्म यरते हुए आनन्द पानेवा यही 
रहस्य है ; मानयमे भरद्धा द्वारा प्रदत्त प्रातिम शन और ृडामे बुद्धि तत्व थे | मानव 
भ्रद्धामय था और इढा तकंमयी थी |] 

] अब एक बातपर विचार और करना है। परातिम शत्तिका स्फोट व्यक्तिमें किस 
अथार ऐेता है ! अह्म्‌ विरद्तित, परमरुत्ता द्वारा प्रधुद्ध, अनुभूतिफे अतिरिक्त प्रतिभा 
और घुछ नहीं होती | अतए्व परम रातता (मद्दायाल, शिव, अद्दैत अद्म)के प्रति विश्वास 
और भद्धारे द्वाय्य दी यह अनुभूति उत्तक्न हो रावटी है; इसे शास्त्र चिन्तन द्वारा नहीं 
पाया जा सकता | कामायनी भ्द्धार्म परम सत्ताके अद्वैत विश्व-रूपके प्रति ऐसा ही विश्वास 
था, ऐसी भ्रद्धा थी | इसलिए उसके द्वारा इच्छा, कम, ओर श्ञानका सामजस्प हो सका। 

यद्यपि एनराबृत्ति दोप तो होगा, फिर भी अम्तर्मे यह नियेदन वरना आवश्यक 
है कि इच्छा, कर्म और शामके समन्वयका सीधा और सरल अर्थ राग घिराग सम्रम्वित 
चम प्रेरित कर्म सम्पन्नतासे है। कई स्थर्लॉपर मैंने, इसीलिए, कह्मा है कि कामायनी- 
पप्पए जामनन्‍्पवाए फर्नाछ पिपेते पा की आानप्य्ताएं है; (कितिफा तमर्थना गति मो 
किया गया है| 


नि 
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'कामायनी की वस्तु और प्रतिपाद्यदी व्याख्याके उपयन्त अप उसके मृस्याक्नत 
समस्या उतम होती है | मैंने आरम्भ ही में यह स्पष्ट कर दिया है फ्रि काब्यक्ा मूल्याकः 
दो प्रवारसे क्या जाना चाहिए | हमे यह देसना चाहिए कि कविने जो दुछ कहन 
चाहा ह उसे प्रेपणीय (या समर्पणीय) वह बना सवा है या नहों; और फिर या 
जॉचना चाहिए कि काव्यके प्रतिपद्यया समाजके व्यावहारिक जीवनपर क्या प्रमा* 
पडता है| पहला प्रकार काव्य-क्ला-शास्त्रमी कसौटी स्वीकार करता है और दसर 
लैकिक ययायत्रे अम्युदयविययक चिन्ठकवी अपेक्षा रपता है। काव्यके इन दो 
मूस्योंकों समर्पण मूल्य और प्रमाव मूल्य कह्ा जाता है | उत्ह? साहित्यिक इतिकों इन 
दोनों मूल्य-क्सीटियोंपर सरा उतरना पडता है। अस्त, पहले 'कामायनी' के समर्पण- 
मूल्यपर सक्षेपमें उिचार कर ल्या जाय | 

डॉ० नग्रेद्ने 'कामायनीके अध्ययनकी समस्याएँ? नामक अपनी पुस्तकें 
हिखा है :--“कामायनीफे शिल्पविधानमें निश्चय ही अनेरः छिद्ग रह गये हैं--उसका 
वास्तु-शिल्प अपनी पूर्णताकों नहीं पहुँच रुका; उसकी आधारभूत प्रकत्पनामें जो 
अखण्डता है, उसका प्रतिफ्लन वस्लु विन्यासमे नहीं हो प्राया--अगोंकी समन्विति 

ई अगह हट गई है, अमिव्वजनामें अनेक उुट्यों रह गई हें जो व्याकरण और 
काव्य झास््रडी क्सौयीपर खरो नहीं उतरतों; कुछ विम्ब अधूरे रह गये ईं--अल्कार 
छिन्न मिन हो गये हैं; शब्दोंके फूरलोंकी जालीमें पतके कोमल स्पर्शकी साज-सँंवार नहीं 
है, कहानमें मैथिलीशरण गुत्तत्री प्रवन्धनकलावी गठन और प्रवाह नहीं है---आदि: 
आदि | उसके दोपोंकी अन्वेषणा आज डुछ अधिक व्यप्रतासे की जा रही है 
आल्ोचक उसके गौरवके प्रति जितना आइृष्ट हो रहा है, आज्का खा कलाकार 
उसकी अपूर्णताके श्रति उतना ही आग्रहशील हो उठा है ॥? 

इस कथनको मैंने इसलिए उद्घृत कर देना ठीक सप्रजझा कि इसमें 'कामायनी- 
के शिल्प एव प्रेपणीयता-गुणविपयक उन सारी प्रमुस त्ुटियोंकी ओर सक्षेप्र्में सकेत है 
जिन्हे आजबे सद्य पत्यमार और अन्वेषण-कर्ता व्यग्रताके साथ नियर्न्‍्धों युस्तवो्मे 
दिखाते चल रहे हैं | अतएवं यह मत न केवल डॉ० नयेन्द्रका है, वरन्‌ कई विद्वानों, 
खाहित्यपाणेंका मी । उपर्युक्त उद्धरणके अनुत्तार ये घ्ुटियाँ बल्तु विन्यास, भाषा शैली 
और अल्करणविपयक ठहरती हैं | ऊर्गेकी समन्वितिका कर्द ज्गइ टूट जाना बखु- 
विन्यासका दोप है, अभिव्यज्नामे अनेक बुटियेकि होने तथा विस्वेकि अधूरे रहनेका 
जता “पादौलीसे है और अल्कार्रोका उिन्त मित्र होना अल्वरणन्दोष है। इसी 
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प्रसार कुछ लेग ल्‍ल्गि दोष, मुझावरोंके गलत प्रयोग झब्दोफे गलत प्रयोग और 
विराम-चिह्दे फे गलत प्रयोग आदियी चर्चा उठाते है। ये सब दोष माषा दोपपे 
अन्तर्गत री आते है। 
पहले मैं अन्तिम दो प्रफारयी सुटियोपर विचार पर लेगा चाहता हूँ । जदोँतव 
ध्ममायनी में व्याय रणविषयक दोरपोका प्रश्न है, यह तो मानना होगा किये इस 
साच्यम मिलते दे। परुतु इसका कारण यदह्द नहीं स्वीकार किया जा सकता कि 
प्रसादजीयों व्यायरण सम्मत भाषा और सुद्दावरोेवा सम्यक्‌ बोध नहीं था। उनया 
गय-साहित्य उनकी भाषावी प्रौदता और अभिव्यजना सामर्ध्यकी पीतिलेसा है। यह 
भी मान लेना मास अनुमान शेगा कि कामायनी निर्माणवे उपरान्त अपने अस्वास्प्यके 
कारण कवियों पाण्डुलिपिकें सशोधनका जवसर नहीं मिला; क्योंकि श्स काव्यवी 
रचनाफे बाद प्रसादजी 'हरावती' उपन्यास ल्खिनेम प्रशृत्त हुए। यदि अस्वास्प्यफे 
पारण ये सशोधनमें असमर्थ ते, तो अन्य मष्ान्‌ हृवियी रचनामे सोष्टार ये अग्रसर 
किस प्रसार दोते ! 
तो फिर इन शुटियोका कया कारण हो सवा दै! बात यह है कि जब 
ऋतम्मत प्रशा सम्मवतम उच वैचारिक भूमिपर आग्रेश्ण करके, अपनी सम्पूर्ण शक्ति ये 
साथ, घजनात्मक आनम्दबी काशगत अनुभूतिसे प्रेरित होकर, जावनफ व्यापक 
# आयामोकी आलोकित क्रनेके लिए, अभिव्यजनाये स्तर॒ुपर तम्भय सचरण करने 
लगती है; उस समय वह विश्व शक्ति या मद्दाचितिकी उस परा फलपे रुद्श होती है, 
जो आनन्द-उम्मद दो विश्व रूपम॑ अपनी अभिव्यक्ति बरत्ती हुई उत्पान-पतन, 
अभकार-प्रवाश, सुप्त दु समय समन्वित जीवनकी सृष्टि करती है। ऐसी हिथितिमें 
'उसकी गतिमें आरोहण अबरोहण ऊरध्वंगमन स्पलन, सभी अपनी सत्तामे मनांस्म एक- 
रस होते हैं | इस तथ्यका समर्थन विश्यके राभी मद्दान्‌, बवि करते हैं। डा० नगेन्धने 
डौऊ ही ल्यिा है कि “ज्यों दी में कामायनीका मूल्याकन करनेके लिए प्रदत्त होता हूँ, 
मुझे राजाइमसकी यह प्रसिद्ध उकि अनावास दो याद आ जाती है--महान्‌ प्रतिमा 
निदोपतासे बहुत दूर होती है। क्योंकि सर्वागीण शदवार्मे अनिवार्यतः छुद्रताकी , 
आशा रहती है ओर औदात्यमें * * “ दुछ न कुछ छिद्र अवब्य रह जाते हैं ।? 
आअतएव “कामायनी'में व्याकरणविपयक साधा दोधकों पाकर व्यग्र होनेकी 
स्थिति वाछनीय नहीं स्वीकार वी जा उकक्‍ती। हो, याद इन दोषोके कारण काव्यये 
रास्वादन, अर्थ-बौध या काब्यके समग्र बोधमें बाधा उपस्थित होती, तो निश्चित रूपसे 
ध्यप्न होनेकी आवश्यकता होती । पर तथ्य इसके विपरीत है। इन तथाकपित दोषोफे 
शरण कान्यकी चारुता और अर्थवत्ता्म इृद्धि ही होती है । जैसे-- 
“यह लीला जिसकी विकस चली 
घह सूछ शक्ति थी प्रेम कछा,”? 
पबेकस चली'का व्याकरण सम्मत रूप होगा “विकसित हो चली; पर 'विक्स चली'में 
विकसन क्रियाकी जो हरुति ध्वनित है, वह “विकसित दो चली'में झिथिल हो जाती है। 


श्दः 
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इसी ग्रकार, 'और उस मुसपर वह मुस्कयान'में 'मुस्कयान'के लिए मुस्कान? झुद्ध रूप 
माना जाता है; परन्तु 'मुख््यानमें व्यजित अधर्रेकी स्पीति 'म॒त्कानर्मे वाधित-सकुचित 
रद्द जाती है। 
भाषाके नवीन प्रयोग, छायावाद और रहस्यदादमे अनेऊ होते रहे; प्रयोगवादी 
एव नये साहित्यमार आज भी ड्केकी चोटपर अमिनव मापा प्रयोग करते चल रहे हैं 
और उनमेंसे अधिसाश्को आजके पाठक स्वीसार वर घुरे हैं । जय्र 'पक्याना?, 'खी 
बारें! तथा कतिपय अन्य आचल्कि दाब्द प्रयोगोंको हम भांपा शक्तिके रूपमें मानते 
चल रहे ६,तय् 'वामायनी में उनको देखरर व्यप्र क्यों हों ९ 'पलवकी भूमिकाम पतरी- 
मे ल्खि है कि “तुक रागका हृदय है, ज्ाँ उसके प्रार्णोका स्पन्दन विशेष रूपसे सुनाई 
पडता है ।” 'रागके हृदय'की प्रेरणासे भी प्रसादजीने कई ऐसे प्रयोगों खीकार किया 
होगा यो व्याक्रणसे सम्मत नहीं है, पर बोल्चाल्नी मापामें वे अर्थवान्‌ और अति- 
प्रचल्ति है | 'मैं'के लिए 'हम'का प्रयोग हि दीजे विद्वा्नोवी सहज्ता व्यक्त करता है, 
व्याक्रणसे अश्यद्ध होकर भी | इसी प्रकार कर्तामे, व्याकरण सम्मत खलेोंपर, नि! का 
प्रयोग न करना केवल बोल्चाल्की आचल्कि बल्वती विशेषता है | इसलिए जय हम 
पकामायनी' में ऐसे वाक्य पाते हैं कि “अरे पुरोहितकी आश्यार्मे कितने कष्ट रहे हो”- 
तो सर पीरनेकी आवश्यक्ता नहीं प्रतीत होती । 
अखदजीने 'काव्य-कल्य और अन्‍्व नियन्‍्धोम लिखा है --“सृइम आम्वन्त 
भावोंके व्यवहारमें प्रचलित पद-योज्ना असफल रही | उनके लिए नवीन शैली, नया 
वाक्य विन्यास आवश्यक था | हिन्दीम नवीन इब्दोकी भगिमा स्पृह्रणीय आभ्यन्तर 
बर्णनके लिए प्रयुक्त होने लगी । शब्द विधानसे ऐसा पानी चढा कि उसमें एक छडप 
उत्पन करके सूहम अभिव्यक्ति का प्रयास क्या गया । इस नये प्रकारकी अमिव्यत्तिके 
लिए जिन नये झब्दोकी योज्ना हुई, हिन्दीमें पहले थे कम समझे जाते थे, फिन्तु झर्न्दी- 
में मिनर प्रयोगसे एक खतन्त अर्थ उत्पन करनेयी शक्ति होती है। समीपरके दान्‍्द मी 
उस दाब्द विशेषका नवीन अर्थ-योवन करनेमे सद्दावऊ होते दँ ।” इससे 'कामायमी फे 
कबिके भाषा प्रयोगविषयक सतंपर पर्यात श्रकायय पडता है । अच्छा होता कि 'कामा 
सनकी इन तथाकथित पुटियिके सैन्दर्यवा सन्तुलित अन्वेषण विद्वानों द्वाय शीम ही 
प्रबाद्यमं आता ॥ 
झब अभिव्यजनामें अनेर मुटियोंके होने और पिम्बोके अधूरे रहमेगी बात 
लीजिए । मेरा मत है कि ये घुटियाँ 'कामायन में नहीं हैं, ये ऊपर-उपरसे प्रतीत मर 
होती हैं । ऐसी गत्रीत भी क्यों होती है, श्सका उत्तर प्रखादयीकी कलाविपयक धारण; 
ओऔर साधनाफे रुम्यक्‌ घोघसे उपल्ग्ध होगा। बह यह मानते ये कि बल सउुचित 
क्त्व दाति है !! और बस्तत डल्दष्ट कला होती भी यही है। वामायनी में कलापी 
इस रकुचित कर्दृत्य शक्तिडा याष्टागत बैमव दिल्‍्यस है। इन्द चयनमें, सदगोये बधान 
7 7 विन्याणर्मे, सप्ड विम्बेमें ओर माच्यफे समग्र बरिम्प विधानमें सर्वश्न वम्प- 
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शिफा, राजिय एवं सामबतम सामध्यसे पूेणे, सहुसन देशो ज्ञा समता है। कद 
खाता है कि वल्य जिस मायामे हिपपर याम परती है उसी मापामे वह समोरग होती 
!। शार्रीय भाषामे इसे व्यज्यायी चरग दाक्ति पद समते | | चितररृट प्रसंग तुल्सी- 
शससें मस्तपी वाणोफे बौद्ल एव सामर्ध्यपी वियरेचगा बरते हुए लिसा है।-- 


“अगम सुगम स्टयु संशु बढोरे। 
भरथ अमित भत्ि भाषर थोरे गा! 


इगया तालये यदद है कि वाणी वही उत्तद2 दे घिसका अमिप्रेत मुगम होवर भी अगम 
बना रहे (अर्थात उसे पूर्णतः ग्रहण परमेपे लिए ग्राहपयी यत्पनायों निरन्तर सचरण- 
अवकाश बना रहें), यह अभिप्रेत टौस (कठोर) किन्तु मदु-म़ु हो (ताकि ठसया रासस 
पिम्ब * मिंत ऐ। सफे), अर्थ अमित हो परन्तु राम्ममतम माषामे मुनिर्दिष्ठ भी ऐो, और 
अर था हों । स्पष्ट है कि ऐसी यूध्म पदावली साधारणतया अर्थये विचारने, अधूरी 
या हूटी हुई रुगगी और इसमे द्वाय निग्ति सिम्बे अधूरा रूगेगा। 'कामायनी'वी बलामे 
ऐसी दी समता है | खबिने पाठ्पयी पब्पनापर निस्‍ल्‍्तर भार डालना चाद्म है, यह 
उसकी कछाकी सहज साथ रद्दा ६, इसीलिए प्रयन्ध काव्यवी सह्टिम प्ररत हेक्र भी 
यह प्रयन्ध-काव्यफ परम्परागत शिल्प नियम पूरा निर्वाह न कर रात्री | यह बात न 
मुनमेमे ठीक लगती है भार न जाचनपर सरा उतरती ई कि 'वामायनी'भ मैयिलशरण 
गुपतरी प्र>-ध-कलावी गठन और अवाद नही है । जा जानते है कि वला-सीन्‍्दर्य अपने 
उत्कर्षमे क्या ऐता है, और यह अपनो अभिव्यात्की विरछ रेसाओंमें क्तिना अपूर्व 
होता है, थे इस घातयों विस प्रकार स्तोकार कर सफते है ! 
अल्पाररफे छिन्न भिन द्वेनेका जा आक्षेप फामायनीकारकी कलापर लगाया 
जाता है, उसके विपयम यह नियदन क्या जा राकता है कि बासतवम अल्कार तो 
भाषानयक्तिये लावष्पपृण निषार हांते है। समय प्रतिभा द्वारा भाषामे जो सौन्दर्य 
च्यक्त द्ोता है उसका व्याख्या करक थास््राय विवचक अल्कारकदा निर्धारण करते 
हैं। मापावा यह सौन्दय झूंकि विविध रूपोंस विविध प्रयोगेकिं बारण, व्यक्त होता 
है; इसलिए, अल्फारोंक विविध स्वल्‍ू्प और नाम निश्चित होते रहते हैं। और चूँकि 
मद्दान्‌ प्रतिभा स्वच्छन्द रूपसे मापाकी अमिव्यजना श्क्तिवा उद्घाटन करतो हुई नवीन 
सौम्दरयोका सूजन करती रहती है, इसलिए. मात्र ज्ञात अल्क्रण विधानोंकी कसौटीपर 
उसका मूल्याक्न क्सना समीचीन नहीं दोता | शाख्रीय रूढ अल्काराफे आधारपर 
काव्यका मूल्य आँबना अब बहुत पुराना, नीर्स और इत्रिमता पोपक रूगता है। से 
20% इस शास्त्रीय अल्क्रण-क्सौटीको साहित्यकी प्रगति बाधक ही मानता हैं। वास्तवमें 
हमें यह रौँचनेका प्रयक्ष १रना चाहिए फ्ि 'कामायनी'में जहाँपर अल्फार छिन्न मित्र 
होते हुए प्रतीत होते हैं, वद्दॉपर कोई अभियजना-सीन्दर्य है या महों, और यदि है तो 
उसकी मननपूर्वक विवेचना होनी चाहिए | इस दिशा अभी असुसघान-कर्चाओंका 
ध्यान नहीं गया है। कवि अल्क्‍्र्का पण्डित नहीं होता, और न अल्कार्रोकी परि- 
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भाषाओंकों सामने रसकर कविता वरता, उसकी प्रतिमा जिस मापा-सौन्दर्यफों लेकर 
व्यक्त शेती है, उतीयी परस करना हमारा काम है। जहाँवऊ मुझे 'दामायनी'के इस 
रुप्-पधका बोध है, उसके आधारपर में मानव हूँ कि उपयुक्त प्रकार थाक्षेप निरा- 
धार है। 

वासवर्से इन उुश्यिंकी अतीति होनेवा शरल शार्ण दृयोच्त (तथावादित) मयम 
अकारवी लुटिया बौध है। डॉ० नयेस्द्रवें ८ उद्धरणमें प्रथम तुटि यह बताई गई है 
कि 'कामायनी' में 'अगेवी आविति वई ज्गह टूट गई है? | इसे दूसरे इच्दोम इस प्रकार 
बहा जा सकता है कि 'कामायनीकी क्या (या यरग)-योजनामे समा यतिका अभाव है। 
यही मत आचार्य झुबल्का रहा, जिसका उल्टेस मैं (व४ १३ पर) कर आया हूँ | यही 
कारण है कि डॉ० नगेद्धमे एर्वोत्त पुरतय में हि सा है कि 'अभोतक वाम्वयनीकी क्यावी 
एक निर्भात रुपरेसा नहीं यन पाइ है और अन्‍य ग्रस्गेंकि विपयमे विद्वार्नोम मतभेद 
चला आ रहा है। *'अत' 'क्ामायनी व अध्ययनका एक आवश्यवता उसकी कथा- 
यस्तुकी रूप रेखावा स्पष्टीकरण भी है ।! मैं यह रप्ट कर आया हूँ कि इस बाव्यपे समझ 
क्लेवरम पूर्ण अन्विति ई, कबिवी बस्तु-योज्नामें कह्ठीं भी विच्छितता, असामजस्प, 
भटवाव या 'अन्वितिका अमाव” नहीं है | उतण्व इस विषयमे मुझे और बुछ नहीं 
कहना है। परन्तु सारी पूर्व-चर्चाओंके समाहार निर्मित, में उन प्रमुफ़त निष्कर्षोकों यहाँ 
सक्षेपर्मे रप देना चाहता हूँ, जिनसे 'कामायनीकी कथाकी समन्वितिकों स्पष्ट रूपमें 
अहण करनेमें सद्दायता मिलेगो | 

कामायनी'के निर्माणफे पूवं क बिका चिन्तन 


बीसरवीं शर्तीके दूसरे दशकमें, जहाँ एक ओर छायाबादका वैभव व्यक्त इंने 
ल्‍रूगा, वह्ों दूसरी ओर ययार्थत्री चेतनाक्ा उन्मेप भी हुआ | तीसरे दशकमें यह यथार्य- 
चेतना बढती रही | प्रेमचन्दफे उपन्यास और कहानियाँ इसी कालाव्षिमें प्रस्तुत हुए । 
प्रखादजी भी इस प्रगकत चेतनासे प्रेरित होकर समाजके डीवनके अध्ययनमें प्रशेत्त हुए । 
अपने युगके समाजत्रे यथायको उन्होंने देसा-परसा | और ये इस निष्कर्पपर पहुँचे कि 
यथार्थ तो यह है कि हमारा समाज 'ककाल? भर रह गया है, और कारण यह है कि 
समाजकी काम भावना विक्ष्त है । फ़िर तो समाधान भी उर्न्हे यही श्ञाठ हुआ कि जब- 
तक काम मावनाको खस्य न क्या आएगा, तस्तक सम्राजमें न खवास्थ्य आयेगा और 
न समृद्धि | 'क्काल' उपन्यास इसी यथार्थ चिन्तनकी सृष्टि है। 

ग्रखादजी भारतपर्षके इतिहासकें मननर्शील अध्येता अनुसन्धाता मी ये । ऐति 
इास्िक नाटकॉोंमें उन्होंने भारतके पौरुष, कर्तय मावना, प्रेम मावना और राष्ट्रीटगाको (५ 
इसलिए स्पष्ट करना चाहा कि समाजको अपनी मूल सात्त्ृतिक आत्माका बोघ हो सके । 
इन हृतियोंमें उन्होंने प्रेममो न केबल वैयक्तिक स्तरपर आत्म-ज्वालासे अनुप्राणित 
प्रदर्शित क्या, वरन्‌ उसे राष्ट्र तथा समाजक प्रति व्यक्तिकी कर्च॑च्य भावनाकी प्रेरणा 
और झत्ति देनेवाली चैतन्य ज्वाल्के रूपमें मी दिसाया | व्यक्तिनचेतनासे लेकर सम्टि- 


+ 
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चेतनातक प्रेमकी व्याप्ति इन इतियोर्म प्रतिपलित रही। भास्तके आलिफ-नास्तिक 
दर्शनों, बला-यय्टृति, साहित्य एवं इतिदहासकी छतन्‍्त्र मीमारा करते हुए प्रणदजोने 
हू आय जोयम मतोती पाण्व्त्यपूर्ण प्रतिष्ठा की । 
अपने रहस्यवादकी स्वरूप मीमासाके निर्मित्त, उन्होंने अपनी इन सासोे 
चारिक उपलब्धियोंका भरपूर उपयोग बरते हुए, अपने नियन्‍्धोंमि यह दियाया कि 
हू रहसस्‍्यवाद यथार्थसते पेंगयन नही, यरन्‌ परम यथार्थ है। यह आमम्दवाद ही है; 
॥ आमन्‍्दवाद, जिसकी स्थापना इन्द्रगे कौ थी, और वैदिक सुगम समस्त जडबादी 
भोगगदी), विनेष्वादी तथा दु सवादी दार्शनिक सररागि्योक्मा प्रत्याख्याम करफे 
त़र्यायत्तपे तरुण आयोने जिसे स्पीशार किया, क्योंकि वे स्वत्वके उपासक ये। यह 
ग़नन्दबाद उन विदेधोंके क्संठ जीवनकी व्यवद्वार्थ बसु था जिनके मेता प्रसिद्ध 
7पव पिद्देह थे । और वे आर्य दिरिष्पगर्भके उपायक थे। 'राल्वतों कहानी 
(तिद्दारकी भूमिपर इस विदेह आनन्दयादको ग्रशादजीने उतारा | इस आत्मवादी 
आनन्दवादमें उन्हें 'काम'फेः स्वस्थ रूपया पूरा समाधान मिला । क्योंकि एक तो यह 
गमको जीवनका मूल तथा विस्शसफ्रा साधन स्वीकार करता है; दूसरे, इरामे वर्जना शेकि 
हेए अवसर नद्दी, आत्मकी ज्वाल्मम सय निर्मल दो जाता है; और तोसरे, यह जीवमके 
भी भायामें और मानव-चेतनाकी सभी सम्भावनाओंकों व्यवष्टारमें स्वीकार बरनेके 
उत्तताहसे मिरस्तर स्पन्दित रहता है | इसमें ल्ेकोन्मुसी चेतनाका सर्योगीण परित्कुथ्न, 
बेफास और उत्कर्प फविको शात हुआ । अस्तु, 'फकालफो उन्होंने इसे आनन्दामृतसे 
बस 'मानय बनाना चाहा, 'विहषृत काम को सस्कृत करना चाहा | 
और इसके लिए जय उन्होंने वैदिक युग ऐतिहासिक आधार हेँढना चाहा, 
मे उन्हें गतु, भ्रदा और इडाके विराट व्यक्तित्व उपलब्ध दो चले । कामकी प्रसादीय 
मावनाको जीवनके विराद आयाममे व्यक्त करनेमे, इन पार्तुके वैशिष्य्य एव 
गरस्रिक सम्बन्ध, कवि-कल्पनाकों बड़ सशक्त प्रतीत हुए । 


चस्तु-परिकरपना और समन्वित कथा-विन्यास 


चिन्तन और आधारफे इन तत्वोको लेकर कवि अपनी नवीन सष्टिकी अपण्ड 
परिकल्पनाओे निर्माणमें प्रदेत्त हुआ | कई सण्ड ब्रिम््र, अपनी विच्छिन सत्तामें, उसके 
प्ानसमें उठे | इसीलिए कवि प्रारम्ममँ 'वामायनी'की कथाके इन कतिपय पिम्बोंकों 
मित्र मित्र अवसरोपर भिन्न मित्र काव्य प्रयारोमें व्यक्त करने लल्‍गा। यह काव्य एक 
क्रममे महीं छिपा गया है, यह कहा ही जात है। इद्धजालमें सगहीत कहानियाँ, 
द्रैवरथ', 'सालवती' और “चित्र मन्दिर! इसी काल्मे ('कामायनी'के निर्माण कारूमें) 
ल्पी गई हैं; जिनमें कवि-मानसकी काम भावना व्यक्त होती रही। अन्त ब्यापक 
भारमवादी कास-भावनाऊे सूत्रों, बेदिक युगझी विभिन्न चेचारिक सरपियोके उच्चयन, 
संघर्ष भर आव्मवादकी विजयकी कहानीके रूपये, इन सारे विस्थोका समन्‍्धय 
हो उठा । 

सरल 
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कथा सूत्र इस प्रकार है . प्रल्यके पूर्व इख्धने अतुरोके एफेशवरवादी वियेकवाद 
या प्राणयादका प्रत्माख्यान करके आत्मयरादकी श्ापना सारस्वत प्रदेंदमें यी। 
परन्तु कालान्तरम देय जाति इसे भूल चली और बद्द अपूर्ण जहतामें द्वैत भावना ग्रस्त 
रही। दोनों देवासुर जातियों अन्ततोगत्वा भोगवादी प्रन उठीं, और उमके महझ्-कर्म 
हिंसासे पूर्ण रहे (इड़ा? सर्गमें इस तथ्यकी ओर स्पष्ट सक्केत हैं) । जस्तु अपने विकासमें 
बाधक पावर सृष्टि शक्तिन प्रल्यके रूपसें उनका विनाश कर दिया | शेप रद्द गये मनु । 
काव्यया पहला सर्ग इम्हीकों (दम गिरिसे उत्तुग शिफ्षरपर! छेकर प्रस्तुत होता है। 
इसमें दैत भावनामूल्क 'विकृत कामों (मोगवाद) और दिसाकों प्रल्यका कार 
बताया जाता है, तथा मनुको प्रद्नतिकी सर्वोतरितका बोध होता दिसाया जाता है। 
इसक बाद “आशा” सर्गम प्रकृतियाद और बहुदेववादक स्थानपर एकश्वरवादकी 
अनुभूति मतुम उठती है भीर ये यज्ञ-कर्ममे श्रवृत्त होते हैं | इस यश्ञ-कर्मके रूपमें प्रल्य- 
पूर्वरी देव सस्दति मनुफ्े माध्यमसे अपनी पुनर्पतिष्ठाय निमिच्त उभरती है | तत्पश्चात्‌ 
तठीसर सगमें श्रद्धाव द्वारा मन॒ुकों आत्मवाद”ं और क्षात्मबादी सस्दातिके मौलिक 
तत्वॉका परामश दिलाया जाता है। इन्द्र द्वारा प्रल्य पूर्व स्थापित सस्द्धति प्रल्योपरान्त 
पुन अपनी ख्थापनामें सचेष्ट हुई | इस प्रकार इन तीन सगोर्म जहाँ एक ओर द्वैत 
मूलक काम भावनाक कारण प्रल्यकरा होना नताया गया, बच्दों दूसरी ओर यह भी 
स्पष्ट कर दिया गया कि नयी सृष्टिके प्राचीनकाल्‍म प्रकृति पूजा और बहुदेववादके 
स्थानपर ज्यों द्वी एकेश्वर्बादका अबतारणा हुई उसी समय आपत्त्मवाद भी व्यक्त हुआ 
('काब्य-क्ला और अन्य निवन्ध में प्रसादजीने यद्दी गाना है)। प्रथम तीन द्वत 
भावना उत्पन करते हैं. जिससे भोगवादका जन्म होता है, और अन्तिम अश्वैव आनन्द 
मावनाका जनक है। 
चूँफ़े भोगयादियोंके समान यह आनन्दवाद भो कामके भोगमुल्क (यीव 
भोग) पक्षकों अनियाये रूपसे स्वीकार करता है, इसलिए चतुर्थ सर्ग 'कामावों लेकर 
प्रस्तुत द्योता है । सृष्टिका आरम्म कामसे होता है, अतएव मनु श्रद्धा द्वारा नव-सबनकी 
भूमिका सर्वप्रथम काम ही सडा क्या गया। कामने अपनी देव सस्कृतिकी 
विक्ष्तियोंका विवेचन करके अपने नृतन प्रगतिशील आनम्दवादी रूपजी स्वीइत्तिकी 
पेरणा मनुसों दी । तसश्वात्‌ मलु्मे वासनाका उमार बेगसे होता है। चूँकि ममुके 
भीतरसे देवोकी विह्वेत सस्द्ृतिका पुनस्भार आशा? सर ही से हो रहा था, थत यहाँ 
भी उनकी वासना भोगमूलक ही रही । मनुझो काम वाणीका बोध नहीं हो प्या था, 
और न वे थ्रद्धाके व्याख्यानफों ही ठीऊसे समझ पाये थे | परउन्तु श्रद्धाकें विषयमें यह 
प्रात नहीं थी । अतएव जब बासवा! सर्गसे सतुका 'नर्मसय उपचार! प्राकर उतवी)/ 
नारी बेसुघ हो चली और आँस प्न्द करके मात्र मोगर्म सुस्ध पामेके उमादसे तड़प 
छठी, तन उपक्ो अन्तर्चेतनासे आनदवादी रतिका लिजा'के रूपसे उदय हुआ, और 


यह सीख दे गई कि 'द्े मारी, त्‌ बौन भोगम नरवे साथ उतर अवश्य, परन्तु अपनी 
फीजल्‍नाना। अनलरनननानशाज ऑशरन दीकलभानिण पट शिक्टशपाक नाता स्सकर ऐसा कर | भोग ज्ीवनका 
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प्राथमिक कार्य अवश्य है, पर वह्ची समत्त जीवन नहीं है, जिस विश्वास-मि&ाकों लेकर 
सूने नव सृष्टिमे प्रारम्भमें मानयतानी विजय द्ेतु पैर बढाया, उसे न छोडना ।” इस 
प्रकार 'काम'ने मनुको और 'रति'ने (लज्जावे स्पमें) श्रद्धापो भान भोग-येतना महीं, 
चरन्‌ इसये बलपर और इसके आगे वढऊर मनोहर चर्म करनेवी आत्मवादी चेतना 
प्रदान वी | 


परतु मनुके माध्यमसे उभरनेवाली विद्त भोगमूलक देव-सस्द्ृति इससे दवी 
नही, घरन्‌ बढती गई | अमुर पुरोहित आवुलि और क्लित ने उसे सहयोग दिया, 
अतए्व देवासुरके मिश्रित माध्यमसे द्वसामूलक' यश्षमें व्यक्त धोकर, प्रल्योपरान्त 
नवोत्वित आत्मवादये सामने यह चुनीतीके रुपमे प्रस्तुत हुई। 'कर्म' सर्गम इन दी 
सस्क्ृतियोका प्रथम खुला सघर्ष होता है । भ्रद्धा मनुसे अप्रसन हो जाती है, और मनु 
नरके साथ उसकी मारीकी जिस सम्भोगामद' मिल्नकी भ्रमिका निर्मित हे चली भी 
वह दब जाती है । द्वैत म्‌लक एकात स्वार्थयो लेकर उसके और मनुके बीच बाद 
विवाद होता है। मनु क्षणक्वादी भोगका समर्थन बस्ते हैं, और श्रद्धा उस व्यापफ 
विराट मानवतावा समर्थन व रती है जो अहम इदम:समीवत्त आत्मवादी काम-चेतना 
का खाभाविक वैशिष्थ्य है| मनुने देखा कि श्रद्धा अपनी निछासे (लजावे द्वारा निरू 
पित मागसे) तिल भर भी टससे मस नहीं हो रही है, तो उ्ोंने छल वाणीका रदह्यरा 
लिया, और वहा कि 'अबसे में वही करूँगा जो तुम क्द्ोगी। फिर तो संघर्ष टल 
जाता है, भीर आत्मबादी चेतनाके दिव्य सूरपर श्रद्धा महुके साथ 'पागल सुख 
छटनेमें खो जाती है । 


परन्‍्छ 'इष्पा) सर्ग्मे इन दोनों सस्द्ृतियोंका सघप पुन छिडा | मनुका विकृत् 

काम सम्मोगके उपयन्‍्त अपने नग्न रूपम सडा हुआ मनुकी काम चेतना निरन्तर 
बज होने छगी । इधर अद्धा नध मानवताके नव सस्वारकी भूमिका निमित करने छपी! 
बह मोगी दव जातिकी नही, वरन्‌ कर्मशील नवीन मानब-जातिरी माँ बननेवाली थी | 
उसने मनुकी जहर सस्कृतिके स्थान पर तर्झी-सस्कृति (रचनात्मक सस्कृति)फी 
स्थापना करके सुद्रताका भपू् सात विश्व्में भरना चादा। आवश्यक हिंसा और 
उामसी आइदारके स्थानपर वह आनदवादा कर्तव्य हिंसा और सात्विक आदयस्की 
यौजमा तैयार करने लगी, और, 'परिवार|वी परिधिम देवजातिके यायावरी भोगवों 
स्थापित करके जीवनका खस्थ विकास चाहने ल्‍ूगी। उसका कुदौर बनाना, तकली 
कातना, अन्न चीनना तथा पास्वारिक जीवनके सयगर्मे रहनेका मनुकों परामर्श 
/2'*देना आदि कार्य इसी निमित्त थे | उसने सम्भोग सुसके समश्ष वातत्सल्य आहादको 
अधिक स्एट्णीथ बताया। यद्द सर मसु देववे सामने विश्राट-सा प्रतीत हुआ । बह 
अद्देर और राम्भोगके आगे जानेको तैयार नहीं या। आमधाद जौर मोहसुरघ- 
भोगपादुके बीच इस यार निर्णायक सघपे कार उपस्थित हुआ । और परिणाम हुआ 
सम्पन्ध त्याग | मनुबी देव सस्कृति वशसे हटकर अन्यन अपनी स्थापनाके प्रयद्ययें 
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प्रशत हुई | यही ईप्या? सम॑ समात्त हो जाता है। यह दो सांस्कृतिक काम-चेतनाओंके 
खुछे संघर्ष भौर विच्छेद की वहानी रही । 
यहाँस कयाकी दो घाराएँ प्रवाहित होती है। श्रद्धा, अपनी निछ्ठामें दृढ, 4 
आत्मवादी सस्दृतिमी स्थापना निर्मित मावी सन्ततियें जनन-पोपणके म्वगंपर चली 
और मनु भोगयादी भार्गपर । 
मनु ऐक्ान्तिक सुसकी खोजम व्ययित घूमते रदे | उन्हें पर्याप्त आत्मग्लानि भी 
। ठीक इसी समय 'कार्मो उन्हें शाप देवा है | क्योंकि मनुने उसे सण्डित कुरूप कर 
दिया था, जय कि उसने उनके माध्यमसे अपना असण्ड प्रिकास चाहा था। कामके 
शापका पिशलेपण करनेपर यह स्पष्ट हो जाता है कि मनुवी विकृतियोके कारण उनवे 
द्वारा स्थापित व्यवस्थामे भोग, कर्म और शान अपनी अरूग अब्य सत्ता ननाकर दु स- 
के हेतु उद्रेंगे । आनन्द अप्राप्य रहेगा । 
बादमे मनु सारम्पत प्रदेश पहुँचते है और वहाँकी रानी इडाज़े सम्पर्क आते 
हैं| इडा और मनु देव-सत्यृतिकों पुन स्थापित कर देते है । भोगयादी मनु घुद्धिवादी 
(या चेतनावादी) इडावी सद्दायतासे प्रजापति! यने । इडार्म वैदिक युगके विवेकबाद 
और यह्ञ-्कर्मयादके येचारिक तत्त्व पूरी सात्ामें विद्यमान ये। उसमें कर्मविपयरक 
हेतु बिद्यात़ी शक्ति थी | पर बह खब भोगवादसे विरत थी | यहीं उसभी और मनुकी 
अछृतियोंका माहिफ विरोध रद्द । और इसलिए अपने ग्रदेशको मौतिक समृद्धि प्रदान 
करके भी वह लोगोंको झान्ति सुख न दे सकी | एक ओर उसमें भोग और कर्म (साधन 
कर्म)में समन्वय स्थापित घरनेका योध नहीं था (क्योंकि वह स्वय भोगसे दूर थी), और 
दूसरी ओर मनु थे जो बुद्धिकी समस्त साधन-शक्ति और उसकी सम्पूर्ण उपलब्धियोंको 
सींचशर अपने वैयक्तिक मोहान्ध भागकी तृप्तिमे लगाना चाइते ये । दूसरे इब्दोंगें, 
मनु भोगमूलक मानययादकी ओर बढ रहे थे (जो अन्ततोगत्वा चार्वाक्‍्वाद हो जाता 
है), जौर इडा भोगको नितान्त बजह्ति मानकर (“धरणीकी वर्जित मादक्ता! मानकर) 
विवेक्वादी मानवयादका उल्तर्प करना चाहता थी (द्स मागके अन्तगत वैदिक यरी 
वाद और विधि निपेषमय कमकाण्ड भी आ जाते हैं) | 
इस वैपम्यवा परिणाम रहा संघर्ष | मनुने इडापर वल्त्फार करके विवेकबाद 
को (भोगसे वरिमुप़ शनऊो) भोग सूमिपर सौंच लानेका प्रयत्न किया ) पर उनकी हार 
हुईं।' मोगपाद औरै 'वैवंकेवाद, जो “इडा” सगमे एक साथ क््मरत हुए थे) वीश्छिता 
हो उठे, और कम! ल्थ््य दीन होफर अद्यान्तिका कारण उना ! यही वह स्थव है 
जहाँ (कामायनीसारवी दब्दावलीम) इच्छा, सकाम कम और शान (विरत्ति मूलव 
विवेक) समायत होनेके स्थानपर एक दूसरेसे दूर हो गये | कामने मनुरो इसी आ्गशय ह? 
का शाप भी दिया था, यह पहले रवाया जा घुका है| “इडा', स्व! समझे उत्तरार्द, 
और “संघर्ष! सर्गोर्मे यद्दी सब विन्यस्त किया गया है! 


वर्मा सर्गर आरम्म ही में कविने भ्रद्धाऊ आस्मयादी सस्कार्रोम दीक्षित दोते 
कहने टिननलरकर कॉतिती मतताओ काश की... अत ननकी अनजीनानारे ऋनतत्ाा-मेका रावेत 
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भी उतने पाठवोफो दे दिया । इसके वादे <सी सर्गस यह दिखा दिया गया कि खम- 
में मनुफे सकद और रुद्ध एव प्रजाके के पवों देसकर श्रद्धा मनुकों हूँढने निवल पड़ी । 
तथश्ात्‌ संघर्ष सर्मम विन्यस्त उपर्युत्त घटनाओपा उल्लेस वात्यमें विया गया । 
भनुफे घायल होनेपर विवेफ्वादिनी इडाका हृदय ऊपर जाया; ओर बह भोगी मनुफे 
पति राहत रुद्दानुभूतिसे प्रेरित हुई | इस स्थल्पर कविने उसके छुदयवों मार्मिक प्यजना 
प्रस्तुत की है। 

शीम ही शद्धा और गानव भी यहाँ था जाते हैं| णीर एक चार धुन. फ्याऊी 

सीन धाराएँ (मनुझी भोगणदी, इड्मारी विवेकयादी और शद्घाकी साध्मयादी निछा- 
घाराएँ) एुक विन्दुपर मिलती हैं। श्रद्धावे: उपचारसे (अर्थात्‌ आत्मवादके अम्ृव-स्पर- 
से) निशेष्ठ, 'मोह-सग्घ-जर्जर अवशादग्रस्त मोगवाद जी उठा; मनुकी चेतगा लौट 
आईं | श्रद्धापे सामने उन्होंने अपनी गरती स्वीवार की, और पर्याप्त आत्म मर्त्सना भी 
की। परन्तु उनवी अमस्तर्चेतनामे पुरानी टेव-ससदृतिवो बासना गमी हुई थी। इस 
वासनावा पुनः उभार आता दे ओर मनु सपवों छोडकर भग जाते है | मोगवादकी 
चरम परिणति जीवनसे पलायन ही ठद्दत्ता है। इडाम भी आत्मनलनि भर उठी; 
और वह अपनेको अपराधी भहयूसा करने लगी। इस प्रकार, इस सर्ग में मनुवा 
ऐक्ान्तिफ भोगवाद और इठादा भोग विमुस्त विवेर्वाद दोनों आस्म“छानिफों प्रास 
#हए । इसलिए फबिने इस सर्गरा गाम 'निर्वेद” रफ़ा । 

स्पष्ट हो जाना चाहिए कि इस स्थल्पर आत्मवादके अतिरित्त वैदिक काल्‍की 
अन्य सभी वेचारिक-सरणियों (या जीवन मतो)को परास्त दिखा दिया गया (क्योंकि 
मनुके मोगवादी ओर इडाके भोगविमुस विवेक्वादी सकाम कर्म मार्मोमें उन सभीका 
समावेश हो जाता है)। प्रल्यके उपरान्त जो देव-सस्कृति अपनी स्थापनामें कई प्रकारसे 
प्रयक्ष करती रद्दी, वट पुन (और आर्याचर्तवे तदण आयोके लिए रादाबे लिए) निष्फल 
हो गई | ओर आत्मवादवी निर्षिन्त प्रतिष्ठाके निमित्त जदसर उपस्थित हुआ । “निर्वेद! 
सर्गकी समाप्ति इसी स्थल्पर द्वोती है। 

“दर्शन! सर्गंके पूर्वोर्दम एक ओर मोग और कर्मस समन्विति स्थापित बरनेमें 
असमर्थ दडाको श्रद्धा द्वारा विश्व-जीवमविषयक आत्मवादी बोध अ्रदान कराया जाता 
है, तो दूसरी ओर 'मानव'के व्यक्तित्ववी डदाच रेसाओं एव सम्भावनाओंवी व्यजना 
उस्तुत बरते हुए उसे इडाके कलह-कोलाहरपूर्ण प्रदेशकी सुब्यवस्था निम्ित्त तत्पर 
दिखाया जाता है | इस स्थल्पर घुन कथावी दो धाराओंकों समामान्तर रूपमें प्रवाहित 
हैनेका अदसर उपस्थित होता है। भनुका मोगवादी पल्ययन ऐक्न्तिक स्वार्थ भूमि या 

2ियक्तिक भूमिपर था और उसका समाधान मी उसी भूमिपर क्या जा सकता था | 
दूसरी ओर, इडाके (मोम पिमुस) विवेक्वादी कर्म श्रदेशमें व्यात्त अव्यवस्था सामाजिक 
भ्रूमिपर थी, उसवा समाधान उसी भूमिपर करना था। अतएव श्रद्धा खय पयम 
समस्याओं सुलूसानेगे निमित्त अग्रसर हुई, और मानव! दूसरी समस्या-भूमिपर 
चले । मानव श्रद्धा ही थी, बह 'थद्धामयाँ था | 


रैे१० कामायनी-विमर्श 


“दर्शन! सर्गंके उत्तराढम धद्धा और मंजुझा पुनर्मिलन दिखाया गया है | मनु, 
इडा ठथा सारस्वत भ्रदेशकी प्रजाफे प्रति अपनी द्वेप-भावना व्यक्त करते है; और 
श्रद्धा उन्हे पुनः सत्परामर्श देती है | मनु भरद्धामे 'विश्व-माँ'की मृर्ति देखते हैं ॥ अपतक 
उनके लिए नारी फ्रेंबल नारी (भोग्या) थी; पर अब उन्होंने नारीके मातृत्वमो मो 
केबल स्वीझार क्या, वरन्‌ उसी उन्हें विश्व-मंगल भी ज्ञात हुआ । “ई्ष्या! सर्गके 
अन्तर अ्रद्धा-नारीकी जिस उभरती हुई मात मृविको देसबर वे भागे थे, वही आय 
उनके लिए भ्रेयमगी घन उठी । मनुझा भोगवादी विकृत काम अब उदात्त भूमिपर 
उठ आया । 

इसी उपयुक्त अवसरपर श्रद्धाने उन्हें आत्मवादी आनन्दके तत्व चिन्तनका 
ब्रोध कराया; और उनके मानसमे महाचितिकी विश्व रुपमे अभिव्यक्तिका आहादक 
विम्य उमर आया (इसीको कबिने इस स्थल्पर नटेशके दृत्य बिम्ब द्वारा व्यक्त किया 
है) | इसके पश्चात्‌ उन्होंने इस आत्मवादी अनुभूतिको स्थायी रूपसे पाने तथा उसे 
च्यवह्ारमें अमिव्यक्त करमेका उपाय पूछा । 'रहस्य' सर्ग यही उपाय छेकर प्रस्तुत 
होता है । 
सानव-चेतनाकी तीन संचरण भूमियाँ हैं: शरीर, इखिय और मनवी भूमि, 
प्राण-शक्तिकी शूमि; और मनन-चिस्तनकी भूमि । पहली भूमिमें भोग (भूस प्यास), 
दूसरीमें (सकाम) क्रिया, और तीसरीमे मनन-चिन्तमकी अधानता रहती है। व्यक्तिके 
सम्यकू विकासके लिए इन तीन व्यक्तित्न-सप्योका अपनी स्वतन्त्र सत्तामें स्रिय 
ते हुए भी परस्पर सम्बद्ध-समन्वित रहना आवद्यक होता है। समस्वयके अभावमें 
व्यक्तित्वका सर्वोगीण विकास नहीं हो प्राता। चूँकि काम ही चेतनाका मौल्कि स्फुरण 
है, अतः वही इन सीनोंमें असप्ड रूपसे व्यास रहकर उनया समन्वय कर सकता है। 
जबतक यह इन तीन भूमियों (गोल्वों)में अल्ग-अल्य रहता है, तबतक आनन्द नहीं 
प्रास होता और सघर्ष बना रदता है। इसलिए इन तीनोंगो समन्वित करना कामके 
विद्वुद्ध, व्यापक रूपमी अभिव्यक्तिके हेतु अनिवाये साधना है | 

अद्धाने मनुको यह “रहस्यों स्पष्ट क्िया। उसने बताया कि भोग, सकाम 
(मोइ-मुग्ध) कर्म, ओर (भोग विमुग्य) ज्ञानमों एक इकाईमें परिणत करना मतुष्यें 
लिए आवश्यक है | इसके छिए व्यक्तिको अन्त साधना करनी होती है; यम-संयम 
और आउत्मक़े निष्कस्प निद्विप्यासनके द्वारा यह साधना पूरी होती है । “आनन्दोतक 
आरोहण इसी साधनाके द्वारा 'कामायनी'में दिखाया गया है। “रहस्प' सर्गें इसी 
वैयक्तिक साधनाकों प्रस्तुत करके समाप्त द्वो जाता है। इस ख्लपर यह सकेत कर 

देना आवश्यक लगता है कि क्विकी यदह योजना अत्यन्त आवश्यक और महत्वपृष्द) 
है | जबतक यैवत्तिक स्तरपर कामक्षी उपर्युक्त अखप्ड ग्रतिधा नहीं हो पाठो, यतक 
समूह? या 'जाति'का जीवन मागलिक नहीं हो सकता | ज्व कसी समाजका प्रत्येक 


सदस्य अपनी अद्दम्‌मूलक काम-चेतनाकी, अन्त-साथना द्वाएं, समश्व्यात्ति सिद्ध कर 
ना पिएं एया टए जख्थित होनेमे समर्थ हो जाता है। 


गृल्य-विगर्श ३११ 


और, व्यक्तिफे इस अन्त-सत्मार्गी मौल्कि आवश्यक्ताकी जपेशा परफे, मात्र 
समृहपी इश्टिसे जो व्ययस्था की णायगी वह, राद्भायसे प्रेरित द्ोनेपर भी, अन्ततोगत्वा 
मटकावर्म पटी रऐगी। समूह द्वारा व्यक्तपर आरोपित च्यवस्पा मूल ऐन ठदरती है। 
यही कारण है कि आध्मवाद व्यक्तिफे स्वन्सवार्पों, अन्त साधनाके सार्गको, अधिक 
एवं मौलिक महत्व प्रदान करता है। और यही कारण है कि काम्रायनीवारने मानव 
द्वारा, अव्यवस्पित सारत्पत प्रदेशकी व्यवस्था निमित्त, किये गये प्रव्ोंगों प्रत्यक्ष 
रूपमे न दिराकर, मतुफी अन्त साधनाकों शी प्रस्तुत करना ठीक रामशा। अन्‍्तमे 
'आमन्द) सर्ग मनु, श्रद्धा, इटा, मानव और रामी प्रगाषो आनद भूमिपर प्रत्युत फरके 
यह रत प्रदान कर देता है कि रामाजेत्वानका मार्ग व्यक्तिफे उत्पानफे माध्यगसे ही 
सम्मब और बाछनीय छोता है । 
इस प्रकार फान्यजूश्षका चरम उत्कर्प उस सतरकों प्राप्त ऐता है जहाँ ध्यष्टिगत 
और रमष्टिगत दोर्नों लोकोन्मुसी चेतनाओंफी मक्षचिति निरन्तर एकरस स्पर्श करती 
है। यहाँ व्यक्तियें माध्यमसे विश्व शक्ति स्वयं अवतरित होकर लोक-जीवनका सम्मपतम 
भोग बरती है । इस स्थितिम व्यक्तिवे शरीर, इन्द्रिय, मन, बुद्धि, शष्टकार और 
आत्मम सहज एकता स्थापित हो जाती है। उसका काम पूर्ण द्वो जाता है । 
ञ ञ भद 
अयतऊ जो कुछ कट्दा गया, 5ससे यह्द स्पष्ट हो जाता है कि 'बामायनी'की वस्तु- 
योजनाम पूर्ण समन्विति है। अय सक्षेपम उसके आयार्मेपर भी विचार कर रिया जाय। 
प्रल्यके पूर्वी देवापर-जातियों और प्रल्योपयन्तक्री मवीन मानव-सट्टिफे समस्त 
वैदिक्युगीन आरयोडी विविध दार्शनिक सरणियों और उनपर आधारित व्यवह्ारोफों 
कामायनी को वस्तु च्याप्त किये हुए है। इसमे वैदिक युगीनप्रह्नति उपासना, बहुदेवी- 
पासना, एकेशरयाद, तप मार्ग, चार्वाफीय मौतिर्वाद, आत्पोंकि विवेकबाद, क्षणिस्घाद, 
अणु परमाणुवाद, अनात्तवाद आदिका स्पष्ट समावेश है। और साय ही, इन 
दुसवादी मर्तोबे विरोधम स्थापित आनन्दमूलक आत्मतादके उद्भव, विकास एव 
पूर्ण प्रतिक़्का सम|-वित इतिहास भी है। शिव रुद्-आनन्दके उन सभी वेदकालीन 
'रिकार सल्वोफा इसे उफफेश है जिल्दें आणफोपे प्ररिशर््षित क्रिया शा / किशेशेक्री 
ऐतिहासिक आनन्दवादी सम्माज-व्यवस्था(जिसका उस्लेफ प्रसादजीने 'खाल्बती” कहानी 
में क्या है)का इतिहास मानों इस काव्यमें प्रिम्ब्ायित हो उठा है। यह भी कहना गलत 
न होगा कि गीतामे॑ जिस दर्शनका निरूषण फिया गया है उसवो, ऋग्वेदसे लेकर 
उपनिषद्‌ काल्तक्के, आार्य-जीवनकी च्यायहारिक भूमिपर सब्रिय रुपमे प्रदर्शित करनेका 
ट/विरादू प्रयत्न कामापनी' है। इसमें सारे मारतवी सहसों वर्पोफी तत्व चिन्तनाओके 
आक्छन, समीक्षण, प्रत्याख्यान और मूल्यानका अपूर्व प्रयक्ञ है। और, यह सब 
कामके स्वस्य विकासके माध्यमसे सम्पन्न किया गया है। चूँकि कास-्वेतनाकी क्रिया 
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होती है । कदाचित्‌ धसीलिए अउुगन्धानक्ताअनि इस काब्यमें दार्वियके त्रिसास्वाद, 
जआाधुनिक परगाणुवाद, विशनवाद एव क्षणिक्वाद आदिके विचार तस्जोंकों ढँढा है। 
र्प हर हर 
आत्मचादका मृल्याकन 
क्ामायनी' की वस्त॒र्म मूल आधार आत्मवा” दी ठहरता है, अतएव मूल्त 
प्रतिपाद्य भी वद्दी है। उसीपर कामका व्यापक विकास होता है और वहीं स्वम्थ 
लोकोन्मुसी जीपनबों आनाद भमिपर अवस्थित करनेमें रामर्थ दिखाया गया है। 
इसलिए आत्मवादवा मूल्य ही 'वामायनीवा प्रतिपाय मृस्य है। परन्तु आत्मवाद एक 
तत्च दर्शन है, और तत्व दर्शनवी समाक्षा प्रमुखत तत्त्व शास्त्री भमिपर होनी चाहिए | 
इसके लिए, समस्त तत्व चितनोंक आयलन और तुल्नात्मकः समीक्षाकी आवश्यकता 
होती है। और इस प्रकारवी विवेचना विश्युद्ध दशनवी (और दाझ्ननिका द्वाया ही) 
होगी । प्रतिपाथवा साहित्यिक मृल्याप्त न इससे मिन्न होगा ही । 
साद्दित्यिर मूल्याकनर्मे हम यह देसते हैं कि काव्यके द्वारा कविने समाजतो 
जो उपलब्धि करायी है वह सामाजिक एवं वैयक्तिक जीयनकी प्रगति सुस शातिर 
कितना योग प्रदान करती है, वह हम निराशा, जडता, कुरूपता और आयवस्थाक 
ओर छे जाती है, या आशा, चैतन्य, सुन्दरता, और सुव्ययस्थाकी ओर | इस कोडिड 
मूल्याक्नके लिए. समीक्क्म व्यापक लोक ज्ञान होना चाहिए, और उसमें किर्स 
प्रकारका आग्रद न हो | इस निवेदनके याद मैं 'कामायनी'क प्रतिपाथ मूल्यत्री सक्षित 
घर्चा बर रहा हूँ। 
ध्ामायनी का आत्मवाद अपूर्व रूपमें प्रगतिशील जीवन-दर्शन है | इसकी 
यह आपूर्धता इस बातमें है कि यह एक ओर रूढियों या प्रतिगामिताकों अस्बीकार 
करता है, तो दूसरी ओर जीवनका समग्र ग्रहण एवं भांग करता है। श्रद्धाकी निम्नाकित 


पक्तियोका साक्ष्य लीजिए -- 
“चेतना का सुन्दर इतिहास 
अखिल मानय भावों का सत्य, 
विश्व के हृदय पटक पर दिव्य 
अक्षराम अकित हो निय।! 
इसका आशय इस प्रफार है --सम्पूर्ण मानवीय भावोका सत्य, जो चेतनाका 
सुन्दर इतिहास है (अर्थात्‌ चेतनाने सभी मानव भावोंका मानव-कस्याण हेतु विकास 
किया है, ये सभी सत्य हैं), विश्व जीवनके बीच दिव्य अक्षरोर्मे (अर्थात्‌ मनोहर-उदाच $ 
कर्मों द्वारा) व्यक्त हो !! स्पष्ट है कि आत्मयादिनी श्रद्धा जीउनके सभी मावोको 
स्वीकार करनेका परामर्श देती है। जैसा कि मैं कह आया हूँ, इस मतके अनुसार 
जीवन वही सुन्दर होता है। जिसमें इ[द्भियोंफ़ा इनन नहीं वरन्‌ पूर्ण उत्कर्प हो, जिसमें 
उनसे स्वस्थ कर्म सम्पन्न होते रद। प्रसिद्ध ही है कि आत्माके रथकों, इद्धिय-ूपी 


माप सिम ३१३ 


शेशेयों मन रूपी बागडोरसे नियत्रित करके, बुद्धि परम आनन्दतक हे जानेमें सगये 
होती है | यही कारण है कि आत्यवादर्म त्याग और ग्रदणमी जलल्‍्ग-अल्ग सत्ता नहीं 
रहती । वर्दों ठो सरको एक ही हुस्‍््ययी ओर ग्रेरित कर दिया जाता है । 
व्यटि और समध्िगत चेवनाओंकी समन्विति द्वार जीवनके समग्र ऋहणयों 
ह्यागसे अमिन यमाया जाता है। इस समन्वितिये हेवु एक 'सर्वान्तर आत्मावी 
सचाके प्रति निष्ठा अनिवार्य है। यह निष्ठा श्रद्धाकी वस्तु है। इसके पूर्वकी समस्स 
वार्किक उपतब्धियोंके याद सानवीय घुदि (इडा) हसी निश्ाऐे चरणों मत मस्तक 
होकर आनन्दका आस्वादन कर याती है । विश्वका प्रत्येक तत्व चिन्तक विसी-न किसी 
मूल्तक जाकर तर्क करना बन्द बर देता है और उसे ही अपने वत्व चिन्तनदा मूल 
प्रतिपाथ घोषित करता है। इसलिए. यदि कोई तत्व चिन्तन यट मानता है कवि सारे 
विश्वकी 'रर्वान्तर' आत्मा सत्‌ चित्ू-आनद हैं और वद्द तबसे नहीं जानी जा सकती 
है बरन्‌ वह अद्धाका विषय है, तो अतिगामी दर्शन नं कदना चादिए। बृट॒द्वानि्वा 
यद्द मत यहाँ उद्धृत कर देना मैं ठीक मानता हैँ -- 
“नासरूएविनिमुक्तम्‌ यरिसन्‌ सत्िष्ठत्ते जयव्‌ ॥ 
तमाहु प्रहतिस्‌ फेचिन्मायामन्ये परे व्वणुः ॥४ 
अर्थात्‌ माम-रूपसे रहित यह जगत्‌ जिसमे स्थित होता है उसे प्रोई प्रकृति कहता है, 
थोई गाया कहता है और कोई अणु कइता है। अतएव चाटे फोई उस भूल तस्वको 
जिस नामसे पुकारे, हमें देखना यदी चाहिए, कि उसके आधारपर जीवनफो बनाये 
सपने, उसे सहमे और उसका भरपूर आनन्द लेनेमें क्या सद्ययता प्राप्त होती है | 
हम स्पए बर आये है कि आत्मवाद मनुष्यकों अधय्य शक्तिया प्रतीक मानता 
है, यह मानवफों विश्व-मानव यननेम समर्थ मानता है और इस़ोम परम पुरुषार्थ सम 
झता है | व्यक्तिवाद और समाजवाद आधुनिक मुगफे प्रयल विरोधी तत्व है। व्यक्ति 
और समाजका सर्प पुसना है और परिवर्तित परिवेशम नये-मये रूपोमे व्यक्त होता 
रहता है| इनये सामजस्यफे प्रयल्ष निरन्तर होते रहते है। पर्तु आजतक कोई ऐसा 
वैचारिक स्तर नहीं प्राप्त हे सका जिसपर सदाये लिए यह सामू्स्य खापित हो 
सके | साम्यवादी समाजवाड, इस निप्नाये साथ चल रहा है.कि समहका हित स्यक्तिफे 
दवितसे ऊपर है और एक दिन बह व्यवस्था स्थापित होंगी जय इन्द्र न रहेगा | आत्म 
याद भ्रमुखत यहीँ मा्सवादी समाजवादसे मित्र है। यद्द यह मानता है कि दम्दोंकी 
अत्यक्ष सत्ता कमी समास नहीं हे सकती उनये रूप परदल सकते हैँ, पर उनका 
अरिए्य नहा समास हो सकता । 
्‌ पर इसका यह अर्थ नहीं है कि आत्यवाद यर्ग शोपणकों मानत्य है, उसे 
श्रोक्ताइन देता है, अथवा उसकी ओरसे आँखें बन्द रफता है| ऐसा मानना भ्रम 
होगा। 'कामायनी'म स्पए हो कह्दा गया है कि कल्याण भूमि यह लोक? (अर्थात्‌ लोक 


है ही कव्याणका मार्ग है), तथा 'परल्ोक चिन्तन सात्र प्रवचना' है। मनुको फ्टकारता 
हुआ काम कडता है -- 


इ्श्ड यागायमी विगर्भ 


ब्लुम्त भूल गये पुरपतत्व मोद में 
छुछ सत्ता है नारी की; 
समरसता है. सम्सन्ध यनी 
अधियार भर अधिकारी की [7 
उन्द्ोंकी स्वीकृति इसी समस्सतावी भूमिपर ोती है ! दूसरे भनब्दोंमे, आत्मव 
दन्द्रम इन्द्रातीतिका हामी है; और यह इन्द्वाठीति (या समरसता) मानवीय अन्तर्चेतः 
की अनुभूति मान है, गोचर बाह्य व्यवस्था नहीं | यह स्थिति बाह्य विश्वम नहीं, वः 
व्यक्तिकी अन्तर्चेतना-भृमिमें होती है। यही कारण है कि कुछ लोग इसे व्यक्तिवा 
दर्शन माननेके भ्रममे हैं ) परन्तु बास्तवमें जिस मानवीय अमन्तर्चेतनामें इन्द्रातीतति' 
आत्मबाद स्वीफार करता दे वह न वैयक्तिक है, न समष्टगत, यरन्‌ वह इन दोनों 
नित्य अप्ण्ट रुपसे व्यात्त सत्ता है| यह वह चेतना खर है जहाँ इन्द्र अपनी निः 
सत्तार्मे रहकर भी रुंधर्ष नहीं करते, वरत्‌ समी एक इकाईमें सप्रटित शोकर गूर्ण सक्ति 
और आनन्दमय होते है । यहा जीवनका समग्र म्रदण और भोग सर्वदा आननदप्रः 
होता है | और व्यक्ति कद्द उठता है कि यह मैं हूँ अर्थात्‌ यद सारा विश्व मैं ही हूँ । 
वियादका अन्त तो होता ही नहीं | इसे लोग थोथा आदर्शवाद मी कह दें 
है । कारण यह है कि व्यक्तिधाद और समाजवादके पक्षोपर ही सह़े होकर देखने 
आत्मवादकी उक्त धारणाओंको ग्रहण करना सम्भव ही नहीं होता । परन्तु कामायः 
कारने इस आत्मवादकों तरुण आर्यों (विदेहों)के जीवनकी व्यवद्वार्य बस्त माना २ 
इतिहास इस माम्यताकी सत्यताका साक्षी है। आज अपने सशक्त शान प्रतीर्कोके मे 
जानेफे कारण और विज्ञानके सेत्र्में विश्वके अन्य राष्ट्रीसे पीछे एव. निर्बछ रहने 
कारण, हमे यह सदी न जैंचे, परन्ठु समय इसी उपादेयता और सत्यताबों लेकर प्रत्दुः 
होगा । अन्यथा अन्तर्राष्ट्रीय स्तरपर आज जो हिंसाके स्फुषिंग एकत्रित होते चल रहे है, 
ये विश्वेकी सत्ता ही निगल जानेके हेतु ठहरगे | 
मैं 'कामायनी'के आत्मवादवों आजकी परिवर्तित स्थितिमें, नये परिवेशम और 
जीवनके नये आयामोंमें सफलतापूर्वक भानवका ग्रार्ग-दर्शयन करनेवाला 7777 
मानता हूँ । यह वीरेंका दर्शन है, ऋन्तियोंमे निरन्तर अप्रसर होता चर 
युगानुकूल पर्रिवर्तमका समर्थक है | यह मानबकी नहीं, अखिल मानवताकी 
(पूर्णताको) स्वोपरि महत्त्व देता है | अ्रद्धाके इस कथनके साथ में इस वि 
सट्दार कर रहा हेंः-- 
6 के विद्युत्‌ कण, जो व्यस्त 
विफल बिचरे दे, हो निरुपाय, 
भन्‍्वय उसका करे समस्त 
विज्ञयिनी मानक्ता हो जाय |! 






